








« Au nom de Dieu le Miséricordieux plein de miséricorde »

Cette invocation, le Bismillah al-Rahman al-Rahim, figure au début de
chaque sourate du Coran (4 I'exception de la neuviéme) et les
musulmans la prononcent avant tout acte notable. Quelle que soit leur
langue maternelle, tous les croyants doivent réciter dans leurs priéres
quelques versets du Coran en arabe ; le Bismillah est donc répété
chaque jour par des millions d’hommes et de femmes dans les pays
d’Islam. Le mot arabe Is/lam signifie « soumission » (& Dieu) et le terme
musulman « celui qui fait acte de soumission & Dieu ». Le mot /slam
désigne aussi cette vaste communauté de millions de personnes unies
par une méme foi tout en appartenant a des aires culturelles
différentes. Ci-dessus, calligraphies de « Au nom de Dieu» et de «Le
Miséricordieux plein de miséricorden, de Jalil Rassouli, XXe siécle (1).

(1) Dans ce numéro du Courrier de I'Unesco, les dates
sont le plus souvent indiquées d’abord selon le
calendrier de I'Hégire, puis selon le calendrier
grégorien. Les dates indiquées seulement en chiffres
romains correspondent au calendrier grégorien. {Voir
aussi I'encadré sur le calendrier de I'Hégire a la

page 43.)

Calligraphies tirées de Le Soufisme par Laleh Bakhtiar © Editions du Seuil, Pans
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[Le message de I’Islam

par Amadou-Mahtar M'Bow

Directeur général de I'Unesco

UATORZE siécles sont passés depuis
le jour ol le Prophéte Muhammad,
qui avait pendant dix ans appelé les

habitants de la Mecque & suivre la voie de
Dieu, se voyait brusquement contraint a
I'exil.

Il s’y était fait un groupe de fidéles, mais
aussi des ennemis tenaces — qui, apres
avoir tour a tour tenté de le séduire et de
I'effrayer, projetaient de |'assassiner. C’est
alors qu’il décidait I'exode de sa commu-
nauté. Puis un soir, accompagné du fidéle
Abu Bakr, il quittait la ville en secret. Aprés
une longue et périlleuse traversée du désert,
il parvenait enfin a Yathrib, ol ses compa-
gnons l'avaient précédé et dont les habitants
le recevaient a bras ouverts.

. De cette modeste agglomération, le Pro-
phéte fit la Cité par excellence, Médine, qui
allait devenir la deuxiéme ville sainte de
I'lslam ; de cette petite oasis, il fit le point de
départ d'une civilisation nouvelle.

Ainsi I'Hégire — épopée de l'exode —
contient-elle en puissance plusieurs des rai-
sons pour lesquelles le message transmis par
Muhammad devait, apres lui, s'identifier aux
espoirs de tant de peuples, en donnant &
leur vie une nouvelle dimension spirituelle,
éthique, politique et sociale.

La premiére de ses significations est celle
de l'universalité. C'est en s’adressant a tout
I'homme et a tous les hommes que le Pro-
phéte et ses compagnons allaient béatir une
société nouvelle ; que les premiers Califes
allaient porter I'lslam au-dela des frontiéres
de la Péninsule arabique ; et que leurs suc-
cesseurs, a leur tour, allaient le faire rayon-
ner sur un immense espace OU se rejoi-
gnaient I'Asie, I’Afrique et I'Europe.

Le message transmis par le Prophéte
apportait en effet aux populations qui le
recevaient un élargissement radical de tous
les horizons de I'esprit — en illuminant leur
existence d'une foi transcendant les contin-
gences du vécu, en donnant au politique les
fondements de I'éthique, en assurant a cha-
que individu la plénitude de ses droits au
sein de la communauté.

La liberté de la communauté musulmane
est en effet tissée de toutes les libertés indi-
viduelles, qui ne s’épanouissent que dans la
mesure oll s'épanouit la communauté tout
entiére, Lorsque celle-ci est menacée ou

frappée, c’est chaque personne en son sein
qui est touchée ou meurtrie. En revanche,
lorsque ses membres sont empéchés de
vivre pleinement leur vie en participant libre-
ment a celle de la Cité, la vie ne peut que
s'appauvrir et la Cité cesse d'étre elle-méme.

Les droits de chaque homme se fondent
alors sur I'égalité absolue de tous les indivi-
dus devant Dieu. « Vous étes tous égaux
comme les dents du peigne » a dit le Pro-
phéte. Et cette égalité fondamentale, que
n‘altérent ni les priviléges de la naissance ni
les aléas de la fortune — implique une res-
ponsabilité juridique et morale égale pour
tous. Chacun répond dés lors devant Dieu et
devant les hommes de son propre compor-
tement comme de la conduite des affaires de
la communauté.

Ainsi I'lslam apportait-il & des univers his-
toriques jusqu’alors séparés, a des régions
géographiques diverses, a des aires linguisti-
ques et culturelles différentes, le souffle uni-
ficateur d'une espérance commune qui sus-
citait entre eux de multiples rapproche-
ments, un continuel mouvement d'échanges
fécondants et d'enrichissements récipro-
ques.

Dans le méme temps, I'lstam s’ouvrait aux
savoirs venus de tous les horizons culturels
qu'’il croisait au fur et 4 mesure de son essor.
Le Prophéte ayant recommandé aux
Croyants de chercher la science « du ber-
ceau au tombeau » et d'aller, pour cela,
« jusqu’en Chine s'il le fallait », I'lslam
déployait dés lors, & partir d’'une visée uni-
que, sa capacité d’intégrer le capital intellec-
tuel des peuples partageant une méme foi,
en méme temps que les principaux acquis de
la connaissance dans le reste du monde.

C’est ainsi que les enseignements de
I'lslam ont gardé une actualité constamment
renouvelée — et que I'épopée de I'Hégire,
au cours de laquelle ces enseignements ont
pris corps, a continué d'inspirer les esprits et
les cceurs. Aujourd’hui les musulmans en
rappellent les multiples épisodes, comme
s'ils concernaient des étres récemment dis-
parus, dont le souvenir leur reste infiniment
proche, dont les gestes et les paroles les
touchent encore au plus profond d’eux-
mémes et dont I'exemple continue d’inspirer
leurs pensées et leurs actes.

lls évoquent avec émotion l'entrée des
compagnons du Prophéte & Médine et

I'accueil fraternel que leurs réservaient alors
les Partisans, les recevant au sein de leurs
familles et partageant avec eux leurs foyers
et leurs biens. Et ils se prennent & réver, &
I'heure actuelle, d'un méme élan de solida-
rité entre les peuples, par ou chacun d’eux
éprouverait les besoins des autres comme
les siens propres et tous ceux qui connais-
sent I'abondance tendraient la main de I'ami-
tié & ceux que frappent la guerre, la misére,
I'ignorance ou la maladie.

Les musulmans évoquent encore le Pro-
phéte exposant & ses compagnons le plan
d'une bataille imminente. L'un deux, lui
ayant demandé si ce plan participait de la
Révélation ou émanait de son propre enten-
dement, le Prophéte répondit que le plan
était le fruit de sa réflexion personnelle.
Alors son compagnon exposa ses VUes sur
ce plan et finit par convaincre le Prophéte de
le changer. Et chacun se prend & réver, a
Yheure actuelle, d’'un méme climat de cha-
leureuse fraternité, qui conduirait le plus
humble des hommes & s’exprimer sans
crainte devant le plus respecté d’entre eux,
dans un climat de tolérance mutuelle qui est
la condition méme de la démocratie pour
tous. ’

Les musulmans évoquent aussi le Calife
Omar, chef spirituel et temporel d'un Etat
islamique devenu immense, qui, gagné par
la fatigue, se couchait a 'ombre d’'un pal-
mier — et I'un de ses sujets qui le voyait,
s'arrétait et prononcait a son égard ces paro-
les d’indicible affection : « Tu t'es acquitté
de tes taches publiques, Omar, tu as servi la
justice, et le coeur rasséréné tu tes
endormi ». Et qui ne se prend 2a réver, 3
I'heure actuelle, d’'un méme sens de I'éga-
lité, qui ferait du gouvernant un homme
parmi les hommes, voué au bien de ses sem-
blables au point que chacun d’entre eux se
sentirait, a son tour, un peu responsable de
lui ?

Ces valeurs de liberté, de responsabilité et
de solidarité éclairées et sublimées par la foi,
sont aussi essentielles & I’'homme contempo-
rain qu’elles I'étaient aux contemporains du
Prophéte. Aujourd’hui, comme hier et
demain, elles lui offrent un idéal de vie ou
ses actions quotidiennes les plus humbles
sont irriguées par ses plus hautes aspirations
spirituelles.

Amadou-Mahtar M'Bow
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Le Messager

Ce texte, extrait de I'Histoire Unwerselle de Tabari
{mort & Bagdad en 310/923), trace le portrait physique
le plus connu du Prophete, tel que le décrivit Ali, son
cousin et son gendre. On sait que la tradition islamique
originelle, en réaction contre lidolétrie dominante en
Arabie avant Favénement de [lslam, interdit de repro-
duire fimage des dtres animés, et tout particuliérement
de Fhomme. A partir de 'époque des Abbassides, cette
régle s'assouplira, ce qui permettra Fessor de la minia-
ture, notamment en lran et en Turquie. Elle continue
toutefois d'étre scrupuleusement respectée, dans le
monde musulman, en ce qui conceme le Prophete et
certains personnages parmi les plus vénérés de fislam.

On demandait & Ali des détails sur
l'apparence extérieure du Prophéte. Ali
dit : il était de taille moyenne, ni trés
grand, ni trés petit. Son teint était d'un
blanc rosé ; ses yeux étaient noirs ; ses
cheveux, épais, brillants et beaux. Sa
barbe, qui entourait tout son visage,
était bien fournie. Les cheveux de sa téte
étaient longs et lui allaient jusqu’aux
épaules ; ils étaient noirs [...]. Sa démar-

che était si énergique qu’on aurait dit
qu’d chaque pas il s'arrachait de la
pierre, et cependant, en méme temps, si
légére qu'il semblait a chaque foulée ne
pas toucher terre. Mais il ne marchait
pas avec fierté, comme font les princes.
Il y avait dans son visage tant de dou-
ceur, qu’'une fois en sa présence, on ne
pouvait pas le quitter ; si I'on avait faim,
on était rassasié en le regardant, et /'on
ne songeait plus a la nourriture. Tout
homme affligé oubliait son chagrin
quand il était en sa présence, charmé par
/a douceur de son visage et de sa parole.
Quiconque [‘avait vu convenait n’avoir
jamais trouvé, ni avant, ni aprés lui, un
homme ayant la parole aussi charmante.
Son nez était droit, ses dents écartées.
Tantét il laissait tomber les cheveux de
sa téte naturellement, tantét il les portait
noués ensemble en deux ou quatre bou-
cles. A soixante-trois ans, I'dge n’avait
encore fait blanchir qu‘une quinzaine de
cheveux...

NE nuit du mois de ramadan, dans
U la grotte de Hira non loin de la

Mecque, en I'an 609 du calendrier
grégorien, le Prophéte Muhammad eut une
vision. Une voix lui dit : « Je suis Gabriel,
I'ange que Dieu envoie t'annoncer qu'll t'a
choisi pour messager chargé d’apporter aux
hommes Sa révélation. »

Et le premier message révélé, fut un com-
mandement :
Lis, au nom de ton Seigneur qui a créé,
Qui a créé I'homme d'un caillot.
Lis, et c’est ton Seigneur le plus Noble,
Qui enseigne & 'homme au moyen de la plume,
Il enseigne a 'homme ce qu’il ne sait pas.

Tels sont les cing premiers versets de la
sourate XCVI du Coran, le livre saint de
I'lslam, qui renferme toutes les révélations
que Muhammad devait recueillir durant
vingt-trois ans, jusqu'au jour de sa mort
(voir encadré page 8).

L'lslam est ainsi né a la Mecque, qui au
début du VIl sigcle était une cité prospére
peuplée de quelque dix mille habitants. Ville
marchande, elle se trouvait au carrefour des
grandes routes commerciales de la péninsule
arabique, elle-méme située aux confins de
deux puissants empires : au nord-est la
Perse ol régnait la dynastie sassanide, au
nord et A 'ouest — en Syrie et en Egypte —
I'empire byzantin.

La Mecque, ol transitaient les caravanes
chargées de marchandises trés précieuses
(soieries de la Chine, épices de I'lnde, par-
fums du Yémen) que I'on acheminait vers
Byzance et les marchés d’Europe, était une
cité-Etat bien organisée, gouvernée par un
conseil oligarchique de dix membres dont
les sidges étaient héréditaires. Plusieurs
« ministeres », responsables de la justice, de
la défense, du culte, des relations extérieu-
res, des consultations civiques et autres
affaires municipales, se distribuaient entre
les grandes familles de la tribu de Qoreich, &
laquelle appartenait Muhammad.

Les gens de la Mecque avaient une grande
réputation d’honnéteté et de générosité : en
temps de famine, ils nourrissaient les pau-

MUHAMMAD HAMIDULLAH, islamologue
originaire de Hyderabad (Inde), est maijtre de
recherche honoraire au Centre National de la
Recherche Scientifique & Paris. |l a enseigné pen-
dant 25 ans & ['Université d’Istanbul et durant des
périodes plus courtes aux universités d’Ankara,
d’Erzurum (Turquie) et de Kuala Lumpur (Malaj-
srel. Parmi ses ouvrages figurent Le Prophéte de
Ilslam (Paris, 1950 et 19680), Muslim Conduct of
State (Lahore, 1977) et une traduction en francais
du Coran (Beyrouth, 1980, 10¢ édition). Les ver-
sets cités dans cette article ont été traduits par ses
soins.



Prophete

vres, leurs chevaliers protégeaient les étran-
gers contre toute injustice. lls croyaient en
un dieu unique, mais, comme la plupart des
peuples nomades ou sédentaires d'Arabie,
ils adoraient des idoles qui devaient,
pensaient-ils, intercéder pour eux aupres de
la divinité. lls ne croyaient cependant nien la
résurrection ni en une vie future,

Mais la Mecque était célebre aussi pour
son temple, la Ka’ba, qui attirait les p&lerins
et que I'on disait bati par Adam puis recons-
truit par Abraham, C’était un édifice cubique
gu’entouraient 360 idoles. A [lintérieur,
parmi les fresques qui ornaient les murs, on
reconnaissait les images de la Vierge Marie
et de I'Enfant Jésus. Dans un angle, une
pierre noire était particuliérement vénérée :
elle marquait le point de départ d’'une pro-
cession rituelle autour du temple, et c’est
sur elle que les dévots juraient fidélité a
Dieu. Chaque année le pelerinage de la
Ka’ba rassemblait des foules venues de tou-
tes les régions d'Arabie.

Ne sachant pour la plupart ni lire ni écrire,
comme Muhammad lui-méme, les habitants
de la Mecque étaient connus pour leur élo-
quence et pour leur amour de la poésie. Des
poétes de toute la péninsule venaient chez
eux faire étalage de leur talent et gagner les
louanges des connaisseurs.

C’est dans ce cadre que prit sa source le
message de I'lslam. Au moment de sa pre-
miére révélation, Muhammad avait quarante
ans. Né a la Mecque d’une famille de mar-
chands, il avait été caravanier, & l'instar de
son pére et de son grand-pére. Puis il avait
épousé la veuve d'un négociant, Khadijah,
dont il servit les intéréts en voyageant en
Syrie, au Yémen, en Arabie orientale {(Bah-
rein, Oman) et peut-8tre méme jusqu’en en
Abyssinie, pays qui entretenait des rapports
commerciaux trés actifs avec la Mecque pré-
islamique. Jeune encore, il s'était distingué
par des qualités exceptionnelles ; sa probité
surtout paraissait remarquable : elle lui avait
valu le surnom d’Al Amin (« digne de con-
fiance »).

On rapporte qu'il avait acheté un jeune
esclave, Zaid lbn Haritha, qu'il traitait avec
une grande bonté. Le jeune Zaid avait été
capturé fors d’une guerre. Son pére, notable
d’une grande tribu, vint & la Mecque, aprés
de longues années de recherches, et pria
Muhammad de le lui rendre en échange
d'une rancon. Le futur Prophéte répondit
gu’il était disposé a libérer sans contrepartie
le jeune esclave, & condition que celui-ci
accepte, de son propre gré, de suivre son
pére. Invité a choisir, Zaid déclara aussitdt et
sans hésiter qu’il préférait rester auprés de
Muhammad. Celui-ci, profondément tou-

ché, I'affranchit sur le champ, et, I'emme-
nant devant la Ka'ba, déclara qu’il avait
décidé d’adopter son ancien esclave.

Un autre épisode qui eut lieu cing ans
avant la premiére révélation, est aussi fort
révélateur du caractere de Muhammad.

La Ka'ba ayant été démolie par un incen-
die, puis par des pluies torrentielles, les
divers clans de la tribu de Qoreich entrepri-
rent de la reconstruire. Mais au moment de
placer la pierre noire, un conflit, qui faillit
dégénérer en combat, opposa les différents
clans, chacun voulant s’attribuer I'honneur
de transporter la pierre sainte & son emplace-
ment. Un vieil homme proposa alors que la
décision soit laissée entre les mains de Dieu
et que le premier & venir soit choisi comme
arbitre. Or ce nouvel arrivant fut précisé-
ment Muhammad.

Accepté par tous, il placa la pierre dans
une large étoffe dont il fit tenir les pans par
des représentants de chacun des clans en
litige, qui la transportérent ainsi jusqu‘a
I'endroit voulu, a la satisfaction générale,

Vers cette époque, pour fuir la vie mon-
daine qui l'entourait, il commenca a faire des
retraites pour passer de longues journées en
méditation. Son lieu de recueillement pré-
féré était la grotte de Hira. Cing ans de suite,
il vécut ainsi en reclus pendant tout le mois
de ramadan, qui tombait alors en hiver, pour
se livrer a la méditation.

C’est au cours de sa cinquiéme retraite
annuelle qu'il eut sa premiére vision de
I'archange Gabriel. Bouleversé, Muhammad

rentra précipitamment chez lui et se confiaa

sa femme. Dans son émotion, il doutait de
Yapparition : cet ange n'était peut-étre que
le diable déguisé... Khadijah fit tout pour le
réconforter, Elle avait un cousin, Waraqa
Ibn Nofal, chez qui ils se rendirent tous deux
des le lendemain, en consultation. Ce vieil-
lard aveugle, converti au christianisme, était
homme de savoir et de religion.

Muhammad conta ce qui fui était arrivé et
aussitdt Waraga s’écria : « Si ton récit est
véridique, ce message est semblable au
nomos (la loi, la torah) dicté & Moise. Si
Dieu me préte vie, je te défendrai quand
viendra l'heure de ta persécution. »
— « Quoi ? Répligua Muhammad, serai-je
persécuté pour avoir évoqué Dieu et ses
bienfaits ? » — « Oui, répondit Waraga, nul
Prophéte n'a échappé a la persécution d'une
partie de son peuple... ».

Le récit de la vision de Muhammad se
répandit dans la ville. Les premiers a procla-
mer leur foi en son message furent Khadijah,
le fideéle affranchi Zaid, et deux autres pro-
ches du Propheéte, son camarade Abu Bakr

par Muhammad Hamidullah

et son jeune cousin Ali, gu’il élevait comme
un fils. Les autres restérent sceptiques,
sinon franchement hostiles.

Trois longues années s’écoulérent, sans
aucune apparition de l'archange. Muham-
mad était au bord du désespoir lorsqu’un
jour une tante paternelle, Oum Lahab, le
tourna en dérision : « Je suis sGre que ton
diable t'a abandonné, il ne t'aime plus. »
L'insulte le toucha au cceur. !l courut a la
montagne et lorsqu’il atteignit le sommet,
Gabriel se montra, I'apaisa et prononca les
paroles divines :

Par le Jour montant, et par la Nuit, quand
elle couvre ! Ton Seigneur ne t'a pas aban-
donné et Il ne t'a pas non plus détesté.
Quant a I'orphelin, donc, n‘opprime pas ! Et
quant au mendiant, ne repousse pas ! Et
quant au bienfait de ton Seigneur, raconte !

{Coran, XCllI, 1-3, 9-11)

Muhammad saisit d’emblée le sens de ce
message, qui commande la croyance en
Dieu et la charité. || commenca alors & pré-
cher deux notions fondamentales : 'unicité
de Dieu, et la résurrection aprés la mort,
dans 'au-dela.

Cette idée d'un Dieu omniscient et omni-
présent, & qui chacun devra un jour rendre
des comptes contredisait les conceptions
idolatres des Mecquois. Ceux-ci s’amuseé-
rent d’abord de I'enseignement de Muham-
mad ; mais bientdt, ils le couvrirent de sar-
casmes et une véritable persécution s’abattit
sur le petit groupe des convertis,

Harcelé par les impies, le Prophéte con-
seilla & ses fideles de chercher asile en Abys-
sinie. Le roi de ce pays, qui était chrétien,
leur accorda sa protection, et quand les
paiens vinrent lui demander de leur livrer les
réfugiés, il repoussa leur requéte. La déléga-
tion mecquoise repartit frustrée et, en con-
séquence, la persécution des musulmans
restés 4 la Mecque s'aggrava. Les Mecquois
déciderent alors de boycotter le clan du Pro-
phéte. Toutes transactions commerciales
furent interdites, — y compris la vente des
aliments ; plusieurs musulmans périrent en
ce temps-la. Cette mise a I'écart dura trois
ans, et quand elle prit fin d’autres difficultés
s’annoncaient. Le chef du clan, son oncle
Abu Talib, avait toujours protégé Muham-
mad ; il mourut, laissant la place & un autre
oncle, Abu Lahab, qui fit du Prophéte un
hors la loi que chacun pouvait tuer impuné-
ment. Forcé de quitter la Mecque, Muham-
mad crut pouvoir se réfugier, non loin de 13,
a Taif ; mais les gens de Taif se montrérent
encore plus hostiles que ceux de la Mecque,
et le Prophéte rentra bientdt dans sa ville

natale ol il se placa sous la protection d’un y
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Le Monde
de I’Islam

»= geance pendant la guerre. Ceci est d’autant

plus remarquable qu’en temps de guerre, le
croyant est en position de persécuté ou de

- persécuteur, de dominé ou de dominant :
« Si vous exercer des représailles, qu’elles
soient en proportion de I'offense recue. Et
certes, si vous renoncez a la vengeance, cela
vaudra mieux pour ceux qui savent se conte-
nir » (XVI, 126). Et si, par bonheur, les
adversaires inclinent a la paix, le musutman
doit également incliner vers elle (VHI, 62).
Qu'y a t-il de plus apaisant que la beauté de
cette voix céleste qui nous prescrit ceci : « O
vous qui croyez! Entrez tous dans la
paix... » (I, 206).

Ceux qui agitent, comme un épouvantail,
Fimage d'un Islam pétri de sang et de vio-
lence, ne font qu'y projeter, par une voie
détournée, l'image de leur propre passé, un
passé qu'ils ne sont pas encore parvenus a
exorciser !

C’est en fait a sa vocation universelle que
¥'Islam doit d'abord son expansion. En étu-
diant celle-ci, on a, chaque fois, I'impression
que tout groupe conquis a la nouvelle reli-
gion se comporte & son égard comme si elle
émanait de lui-méme. On constate que,
dans tous les combats engagés par les
musulmans contre leurs agresseurs, ce sont
les Syriens, les Iraniens et les Berbeéres con-
vertis 3 I'lslam, et non pas les Arabes, qui
fournissaient la plus grande partie des effec-
tifs. Qu'y a t-il aussi de plus efficace pour
propager une idée que I'exemplarité de la
conduite de ceux qui y croient ? |l est édi-
fiant de remarquer a ce propos que plusieurs
contrées lointaines ol aucun combat n'a
jamais été engagé ont adopté I'lslam de leur
propre gré, sans pression extérieure. A elles
seules, la chaleur du contact humain, la
moralité des commercants musulmans, la
sincérité des missionnaires pacifiques
avaient suffi a vaincre le paganisme des uns
et I'animisme des autres, en faisant naitre la
civilisation.

Partout ou il est passé, |'lslam a laissé des
traces que la mémoire de 'humanité ne sau-
rait oublier. Par son exigence spirituelle,
Vislam est une religion civilisatrice. Voila ce
que la géographie religieuse doit méditer.
Comment expliquer que l'lslam a multiplié
les installations urbaines, lui qui n'a vu le
jour ni dans une société industrielle, ni
méme dans une société agricole, mais dans
une société hostile, comme Vavait bien vu
ibn Khaldoun, au mode de vie citadin ?

C’est qu'avant d'étre un relais facilitant le
mouvement des caravanes chargées d‘assu-
rer le commerce entre des contrées trés dis-
tantes les unes des autres, avant d'étre aussi
un « Ribat » chargé de défendre les croyants
contre les assauts des ennemis, la cité isla-
mique est d'abord le cadre d'une vie ou tout
se fait en commun et ol tout se décide de
concert. La mosquée a prone est le premier
signe distinctif d’une ville islamique, a la dif-
férence d'une bourgade ou d'un village. i y
a aussi le marché, avec ses concentrations
corporatives, ses caravansérails, ses bains
publics. Véritable microcosme concentrique
et hiérarchisé, la cité est nécessaire a la mise
en ceuvre de Fidéal social et religieux de
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1.—Médecin prenant le pouls d’'un malade. Cette miniature est tirée
d’un manuscrit {8¢/XIVe siécle) du recueil Kalila et Dimna, version
persane des célébres fables indiennes de Bidpai. Les rapports
médecin-malade et la déontologie médicale ont été définis au 4e¢/Xe
siécle par Razi (connu en Europe sous le nom de Rhazés), auteur
d’une immense encyclopédie des sciences médicales, a/-Hawi (céle-
bre dans le monde latin sous le titre de Continens) et de nombreux
traités dans lesquels il a exposé son expérience clinique. Avec Avi-
cenne (voir Courrier de I’'Unesco, octobre 1980), Razi fut considéré
pendant des siécles, tant en Islam que dans |'occident chrétien,
comme un des grands maitres du savoir médical.

2.— Miniature (« Le sésame ») venant d'une traduction arabe
(7¢/X111e siégcle) du traité De materia medica du médecin et pharma-
cologiste grec Dioscoride {1¢r siécle ap. J.-C.), ouvrage connu dans
le monde islamique au 3¢/1Xe siécle. La pharmacologie sera dévelop-
pée et approfondie par quelques savants musulmans dont le grand
encyclopédiste al-Biruni, Ghafiqi (6¢/X!lesiécle) et surtout Ibn al-
Baytar (7¢/Xl1le siécle). Celui-ci est V'auteur d’'une somme sur les sim-
ples oll sont répertoriées 1400 drogues d’origine minérale, animale et
végétale. Son ceuvre sera traduite au X1Xe siécle en francais et en
allemand.

3.— Cette miniature {9¢/XVe siécle) est un exemple significatif de
I'hippologie arabe. Le cheval inspira une abondante production litté-
raire et scientifique dans laquelle le souci d’établir une nomenclature
est toujours dominant. !l s’agissait en général d’'une énumération
exhaustive des membres du cheval vus de V'extérieur. On sait que,
pour des raisons religieuses, la dissection des animaux n‘était pas
pratiquée, Mais, selon certaines sources, des singes furent importés
spécialement de Nubie, sur I'ordre du calife abbasside al-Mu’tasim
(3e/1Xe sigcle) et disséqués non loin de Bagdad.

Photos Roland et Sabrina Michaud © Rapho, Pans

4.~ Cette carte du monde, avec le sud en haut comme le voulait la tra-
dition, est extraite d'un manuscrit de I'atlas de al-Idrisi, géographe
arabe du 6¢/Xlle siécle. Sa vie est mal connue. Selon certaines sources,
il serait né a Ceuta, en Afrique du Nord, en 494/1101 et aurait regcu une
solide formation classique a Cordoue avant d’entreprendre de longs
voyages dans )'Occident musulman, et probablement dans certains
pays chrétiens, puis de devenir le géographe attitré du roi normand
Roger |l de Sicile. Al-1drisi établit un planisphére en argent accompa-
gné d'un ouvrage de géographie descriptive abondamment illustré de
cartes, le Livre de Roger. Synthése des connaissances grecques et ara-
bes accumulées jusqu‘au 6¢/X!! siécle, le Livre de Roger constitue, de
'avis unanime des spécialistes, le sommet de la cartographie islami-
que.

Photo© Bodleran Library, Oxford

5.— Ce dessin représentant des constellations vient d’un traité sur
les étoiles rédigé par I'astronome persan Abd al-Rahman Sufi au
4e/Xe sigécle & la demande du sultan, le Suwar al-kawakib al-thabita
{Images des étoiles). Cet ouvrage, souvent copié et enluminé (notre
illustration est tirée d’un manuscrit du 9¢/XVe siécle) a exercé une
grande influence sur la toponymie des étoiles en Europe, 3 travers
un traité astronomique espagnol, les Libros del saber de astronomia
de Alphonse X le sage.

Photo © Bibliothéque nationale, Paris

6.— Al-Biruni, né a la fin du 4¢/Xe siécle, est I'un des plus grands
penseurs de |'histoire de i'ls.am et de I'humanité. Astronome,
historien, botaniste, minéralogiste, linguiste et philosophe, il a laissé
une ceuvre considérable dans toutes les branches du savoir de son
époque (voir Courrier de I'Unesco, juin 1974). Entre autres ouvrages,
il est I'auteur d’une introduction générale 3 I'astronomie et 4
Iastrologie (Kitab al-tathim, Eléments d’'astrologie) ou il traite
notamment des astrolabes, de leur composition, leurs types et leurs
usages. Astrolabe mécanique, instrument pourvu d'un systéme
d’engrenage grace auquel on peut déterminer la position des
planétes et des étoiles.

Photo Roland et Sabrnna Michaud © Rapho, Pans




































Le Monde
de I’Islam

USSI surprenant que cela puisse
A paraitre & des non-spécialistes,
I'lndonésie, située de 'autre coté du
globe par rapport au berceau de rlislam,
abrite une population musulmane plus
importante — plus de 120 millions de
personnes — que toute autre nation. Et
pourtant dans cet archipel de plus de 3 000
fles qui s'étendent le long de l'équateur,
Ilslam a contribué & fagonner le cours de
I'Histoire pendant plusieurs siécles.

Au vingtidme siécle, en particulier, depuis
que les penseurs et les érudits indonésiens
sont entrés pour la premiere fois en contact
avec les centres vitaux de la pensée islami-
que, s'est fait jour un puissant mouvement
de réforme et de modernisation de !'lslam
qui exerce et continue d‘exercer une
influence considérable dans des domaines
comme I'éducation, la culture et le service
social. Parmi les organisations appartenant a
ce mouvement, la Muhammadiyyah a joué
un rdle précurseur dans le mouvement des
femmes d'Indonésie.

On peut directement faire remonter les
origines de la vaste communauté musul-
mane indonésienne aux efforts de prosély-
tisme déployés par les missionnaires arabes
et indiens qui durent, au commencement,
mener & bien leur ceuvre sans le moindre
appui ni la moindre aide de la part des diri-
geants du pays, s'en remettant & leur seule
force de conviction.

Il est impossible de dater avec précision
I'extension de I'lslam & larchipel malais,
dont fait partie 'actuelle Indonésie, mais il
est probable qu’il y a été introduit par des
commercants arabes dans les premiers sié-
cles de I'Hégire. Le commerce avec la Chine,
par Ceylan, commenca 2 se développer rapi-
dement au début du 1°7/Vile siécle, et vers le
milieu du 2¢/VHle on comptait déja un grand
nombre de commergants arabes a Canton.
Par la suite, du 4¢/Xe au 9°/XVe siécle et
jusqu‘a l'arrivée des Portugais, les Arabes
furent les maitres incontestés du commerce
avec I'Orient.

On peut donc en induire raisonnablement
que les Arabes durent trés tot installer des
comptoirs dans quelques fles de l'archipel
malais, comme ils le firent ailleurs. Bien que
les géographes arabes ne mentionnent pas
ces lles avant le 4¢/ Xe siécle, les annales chi-
noises font état, en 54/674, d’'un Arabe qui
(des preuves découvertes ultérieurement
étaieraient cette conjecture) aurait pu étre le
chef d’un établissement arabe sur la cote
occidentale de Sumatra.

Les missionnaires, quant a eux, ont di
venir du sud de I'lnde, a en juger par certai-
nes caractéristiques de la théologie islami-
que adoptée dans les fles. En effet, ils appor-
terent avec eux une forme de I'lslam inévita-
blement influencée par I'hindouisme et qui
avait aussi subi, I'lslam ayant déja traversé la
Perse avant d’atteindre !'Inde, des influen-
ces culturelles persanes. Les missionnaires

SITI BAROROH BARIED, /ndonésienne, est
professeur d’études islamiques a I'Institut d’Etat
des études islamiques, & Yogjakarta, et profes-
seur d'indonésien a I'Université Gadiah Mada a
Yogjakarta.
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indiens appartenaient & la secte des
shafi'yyah qui prospérait encore dans cer-
tains endroits de I'Inde méridionale, tandis
que les chi’ites dont 'empreinte est toujours
manifeste & Java et & Sumatra, ont égale-
ment di venir d’'Inde ou de Perse.

L’Islam s’est réeliement implanté en Indo-
nésie sans doute & la fin du 7¢/Xllle siecle
lors de la fondation du royaume islamique de
Samudra Pasai dans le nord de Sumatra. La
tombe du Sultan, qui date de 696/1297,
s'‘est conservée et porte une inscription
entiérement écrite en arabe. Au cours du
sigcle suivant, le célébre voyageur arabe Ibn
Battuta a évoqué les relations constantes
entre I'archipel, I'lnde et la Perse; il a décrit
les liens d’amitié que le sultan de Samudra
avait noués avec la cour de Delhi et précisé
que deux des savants docteurs de la loi pro-
tégés par ce prince pieux étaient d'origine
persane.

L'expansion de I'lslam & travers l'archipel
fut un long processus qui dura plusieurs sié-
cles et fut marqué par 'ascension et la chute
successives des royaumes islamiques de
Java, des Célebes, de Bornéo, des Molu-
ques et de Sumba. Dans son avancée, la
nouvelle foi entra en contact avec les cultu-
res locales, en particulier avec la religion, a la
fois animiste et hindouiste, qui avait prévalu
jusgu’alors, et acquit certains traits qui
allaient & l'encontre des principes stricte-
ment islamiques. Les soufis et les groupes
de mystiques furent les principaux artisans
de cette expansion ; une certaine tendance
au mysticisme devint une des caractéristi-
ques de I'lslam en Indonésie. On a dit que
ces enseignements mystiques suscitérent
une foi aveugle plus qu’un esprit d'appro-
fondissement des lois de.l'lslam, en harmo-
nie avec les idéaux de développement et de
progrés, et que seules quelques figures mar-
gquantes témoignérent, pendant ces siécles
obscurs et confus, de la grandeur de I'lslam.
Mais il fallut attendre le XiXe siécle pour voir
les musulmans de I'archipel affirmer leur per-
sonnalité et leur identité.

Ce furent l'invention du bateau a vapeur
et I'essor du commerce maritime qui donné-
rent & I'lslam en indonésie une nouvelle et
extraordinaire impulsion. Alors, pour la pre-
miére fois, les Indonésiens aisés purent faire
le pelerinage a la Mecque, ce qui marqua le
début de la communication directe entre les
musulmans indonésiens et le berceau de
I'lslam et les mit en contact avec les diri-
geants musulmans d’autres pays comme
I'Egypte, la Syrie, I'inde et I'Algérie.

De nombreux pélerins indonésiens reste-
rent en Arabie pour étudier les enseigne-
ments de I'Islam dans les sources originales
et suivirent de prés le développement du
mouvement de réforme lancé par le groupe
Wabhabi, par Jamaluddin al-Afghani, et par
I'Egyptien Muhammad Abduh. Parmi ces
savants certains écrivirent des livres sur les
questions religieuses, en diverses langues
indonésiennes. Lorsqu’ils rentrérent dans
leur pays, ol on les appela les ‘'réformateurs
islamiques’, ils entreprirent de ramener les
musulmans indonésiens a4 une forme de
I'lslam exclusivement fondée sur le Coran et
la Sunna, de simplifier le service religieux et

de se débarrasser de tout ce qui était étran-
ger & la foi islamique. '

Une des principales figures de ce mouve-
ment fut un théologien et un commercant
du nom de Kyai Haji Ahmad Dahlan. Dahlan
comprit que les musulmans indonésiens
étaient confrontés & une crise de la foi, eten
1912, il fonda a Yogjakarta une organisation
appelée Muhammadiyyah, consacrée a la
purification de I'lslam indonésien et & I'éradi-
cation des influences animistes. Les premie-
res années, la Muhammadiyyah fonctionna
par I'intermédiaire de la pesantren, |'institu-
tion traditionnelle de ['enseignement du
Coran en Indonésie, mais, par la suite, elle
devint un mouvement bien organisé et trés
actif en matiére d’éducation, de service
social, de culture, de santé, de vie économi-
que, de droit, de publications, de mouve-
ment de la jeunesse et de mouvement des
femmes.

La décision de créer une section féminine
de la Muhammadiyyah fut un exemple frap-
pant des idées progressistes de Dahlan.
Comme le Coran et la Sunna s'adressent fré-
quemment aux femmes et fixent leurs droits
et leurs devoirs, Dahlan en déduisit qu’il fal-
laitinstruire les femmes dans I'enseignement
de !'Islam afin qu’elles puissent jouir de ces
droits et remplir ces devoirs. Dahlan avait
aussi pleinement conscience du potentiel
que représentaient les femmes, comme les
hommes, pour la construction de la commu-
nauté musulmane. Dans ce souci éducatif,
Dahlan rejoignait les idéaux de Kartini, la
Javanaise considérée comme la premiere
championne indonésienne de I'égalité des
droits et de I'éducation des femmes. Mais si
Kartini observait la vie des femmes de la
société aristocratique, Dahlan, amené par
son commerce a voyager dans les régions
reculées, voyait, de ses propres yeux, la
douloureuse condition des femmes qui
vivaient dans la misére.

La section féminine de la Muhamma-
diyyah, la Aisyiyah, fut créée en 1927. Elle
entama son existence dans le village de Kau-
man Yogyakarta, ou l'on construisit, en
1923, la premiére mosquée pour les femmes
d’Indonésie, ce qu’on jugea comme un pas
important vers la réforme. Aujourd’hui, plus
d'un demi-siécle aprés, !"organisation pour-
suit sans désemparer sa mission en créant
des écoles, des orphelinats et des foyers
pour étudiantes et en organisant des cours
pour les femmes sur des thémes variés allant
de la santé mentale a I'artisanat.

En 1928, I'Aisyiyah fut I'une des sept orga-
nisations féminines qui prirent l'initiative de
tenir la Conférence Indonésienne des Fem-
mes. Celle-ci déboucha sur la création d’une
fédération, appelée aujourd'hui le Congrés
Indonésien des Femmes, qui groupe toutes
les organisations de femmes indonésiennes
et dont I’ Aisyiyah est toujours membre.

Elle continue d'ceuvrer pour la promotion
de la femme indonésienne, et ses activités,
grace aux vues réformistes pleines de clair-
voyance de Dahlan, illustrent I'une des nom-
breuses contributions du mouvement de
réforme islamique & la vie de I'Indonésie du
XXe siécle. |





















bien encore : ce qu‘il faut pour I'épanouisse-
ment intégral de la personnalité morale et
intellectuelle.

En effet, le alim, le « savant », est d’abord
I'homme indispensable a la formation avant
d’étre un expert. La connaissance ne se
réduit pas a [linformation, livresque ou
autre. Et I’éducateur apparait si responsable
du projet éducatif de la cité que le Coran
I'exempte de partir en guerre ; qu’il incarne
pour te musulman un idéal qui éléve I'éduca-
tion et la connaissance au rang d'une éthi-
que et d'une esthétique sociales, si bien
qu’un auteur du Xlie siecle dit qu’une « con-
naissance sans éducation est comme du feu
qu’aucun bois ne nourrit », que '« adab
sans connaissance est comme un esprit sans
corps ». Il doit étre lui-méme un exemple
vivant de ce qu'il transmet, engagé dans ce
qu’il enseigne, responsable du changement
social dans la mesure ou il est capable de se
changer lui-méme. On comprend alors que
la sagesse populaire ait conservé dans sa
mémoire I'idée que la science sort de la bou-
che des hommes, entendons qu’elle exige la
garantie de I'homme accompli, parfait,
digne de servir d'exemple. On comprend
surtout que I'éducation n’est pas un appren-
tissage plus ou moins studieux et appliqué,
mais une socialisation, un apprendre & vivre
et 3 étre qui ne se satisfait pas de combattre
Iignorance, mais qui rectifie l'esprit, le
forme & la sérénité, lui épargne le tourment
de l'inquiétude, les divagations de I'dme.
C’est en se sens qu'lbn-Hazm, cherchant un
but que tout le monde s’accorderait 3 appré-
cier et a viser, n‘en trouve qu’un : chasser
I'inquiétude, ou comme le dit le Coran,
retrouver la tranquillité, la sérénité et la paix.
Le savoir ne s‘oppose pas seulement a
I'ignorance, mais & la stupidité, & l'impa-
tience et a la déraison fhumg); il est,
comme l'enseigne un traité conservé dans
un manuscrit du début du XIVe siécle consa-
cré a la supériorité de la connaissance sur
l'intellect (F/ tafdil al-'iim ala - I'agl), bien
plus qu‘un maitrise « scolaire et intellec-
tuelle », une intelligence éclairée et sereine.

On comprend enfin cette tendance pro-
fonde de I'éducation islamique & considérer
le mode de transmission du savoir autant
gue son contenu, attitude qui donne toute
son importance a la relation entre le maitre
et le disciple en tant que composante essen-
tielle dans la transmission des traditions et
leur consignation dans des livres. D'oq, I'ori-
ginalité de cette « agrégation » accordée
pour l‘autcriser a enseigner par un savant a
son disciple : I'ijaza. Ce n’est pas une attes-
tation institutionnelle, mais personnelle.
Ainsi, c'est Ia savantissime Zeinab, fille de
Kamat al-Dine Ahmed, fils de Abderrahim al-
Maqdisi, qui livra cette agrégation au voya-
geur tangérois |bn Battuta en 726/1325, a
Damas. A l'origine, l'jaza était seulement
nécessaire pour l'enseignement du hadith
(traditions du Prophéte) qui exigeait, pour
I'attribution d'un propos au Prophéte, la
connaissance d'une chaine de garants, de
transmetteurs sirs. Toutefois, on devait
préciser les voies de transmission et les tra-
ditions concernant d'autres ouvrages dont il
existait plusieurs versions, comme le livre
fondamental de Malik, a/-Muwatta. La
nécessité d'une méthode d’attribution de
livres & leurs auteurs permit la généralisation
de la chaine d’appuis pratiquement & tous
les ouvrages importants. Il ne suffisait guere
de puiser le savoir dans les livres. I fallait
pouvoir préter l‘oreille aux suggestions et
aux conseils du savant en personne. D’'ou

fimmense mouvement de circulation des
savants, l'effort vers la Science, I'appétit
d’apprendre et de comprendre, qui, a la dif-
férence de l'effort de la Renaissance, se dis-
tinguait bien de I'appétit de conquérir
I'espace, de faire reculer, par des voyages
devenus des expéditions, les bornes mémes
du Monde. Le savoir alors n'était pas
I'affaire des Conquistadores. |l était encore
savoir exigeant la fréquentation d’'un maitre,
L'autodidacte n'était pas encore apprécié.
Le mot zashif signifie falsification ; son éty-
mologie nous renvoie 3 « Sahifa », page
d’un livre, et par suite, & celui qui, utilisant
un terme directement pris d'une Sahifa, ris-
que de l'utiliser mal a propos. L'apprentis-
sage purement livresque était donc peu
apprécié, dans toutes les sciences. Toute
aventure de connaissance devient ainsi un
itinéraire spirituel qui fait de la génération
des savants un corps solidaire dans 'espace
et dans le temps et qui, surtout, explique
pourquoi la méthode d‘apprentissage est
restée, dans I'lslam, beaucoup plus un che-
minement de l'esprit qu’une simple procé-
dure technique ou intellectuelle.

Les traités consacrés aux devoirs de
'enseignant et de I'enseigné dont on trouve
'exemple chez al-Gazali, un contemporain
de 'enseignement institutionalisé, codifient
une déontologie d'autant plus significative
que l'enseignement échappait, en fait, a
toute pesanteur administrative. L’ensei-
gnant traitait ses enseignés comme ses pro-
pres enfants, éprouvait dans son métier la
joie d’apprendre et la communiquait. La dis-
tinction précise entre les fonctions intellec-
tuelles et les charges administratives per-
mettait un enseignement autonome et sou-
ple, ol I'on ignorait la plaie de I'échec et res-
pectait le rythme d’apprentissage et le déve-
loppement de la maturité intellectuelle pro-
pre & chacun. En revanche, I'enseigné devait
méditer les questions posées, car selon le
tafdil (cité plus haut), des questions bien
posées ne sont pas toute la solution mais
déja sa moitié ; il devait étre déchargé de
tout autre souci que celui de I'étude, et avait
droit, a cet égard, a la sollicitude sociale ; il
devait éviter toute controverse stérile et
toute précipitation a juger dans les questions
contestées ; savoir conduire la discussion
des opinions divergentes, éprouver la force
des arguments et développer I'esprit dialecti-~
que ; savoir rapporter la connaissance a sa
valeur sur le plan de l'action ; ne point se
laisser décourager par les difficultés inhéren-
tes a 'étude et respecter le maitre qui le res-
pectait comme son propre enfant,

En résumant d'un mot I'éthique pédagogi-
que de I'lslam, on peut dire qu’elle exige le
dialogue. C’est une conversation parfaite
entre maitre et disciple, parce que tout ce
que dit I'un recoit sa nuance, son timbre, par
une stricte présence de l'interlocuteur. La
transmission du savoir ne peut alors que
gagner en finesse critique et douer les ques-
tions débattues de cette atmosphére qui est
le lieu réel de 'entretien et qui en fait un des
plus beaux agréments du monde.

Cette éthique suppose un monde ou ily a
place pour tout, y compris pour la poésie qui
n‘a pas seulement une valeur récréative.
C’est pourquoi l'institution des madrasas (3
'origine, centre pour I'étude du droit),
comme réseau de transmission du savoir
donne a cet enseignement une assise insti-
tutionneile, sans le priver de sa finalité pro-
pre. La naissance des madrasas ne satisfait
pas les exigences d'une idéologie d'Etat. Elle
reste une fondation résultant avant tout

d‘un acte de piété. Aussila madrasa, tout en
permettant de résoudre les problémes maté-
riels de |'étudiant {subsistance et logement),
de garantir un salaire aux enseignants, reste-
t-elle une institution qui concilie l'interven-
tion de I'Etat avec I'autonomie des établisse-
ments, ainsi qu’‘avec la liberté pédagogique
et scientifique de [lenseignement. Le
symbole en est la Mosquée. Elle est connue
depuis le début de I'lslam pour ce role, et ses
« cercles » fhalga) ont continué, depuis
I'enseignement du Prophéte, & étre ces cer-
cles de connaissance naguére encore pré-
sents a Al-Azhar (Le Caire), a la Zeitonna
(Tunis), a la Qarawiyyine (Fés), dans les
zaouias rurales, sans oublier les mosquées
de quartier ou se dispense toujours un ensei-
gnement religieux. La continuité de ces cer-
cles, ou le savant confirmé cotoyait |'étu-
diant et l'artisan curieux, tous réunis dans
une quéte commune de savoir, n‘empéchait
pas la différenciation des institutions. En
effet, si professeurs et étudiants se réunis-
saient d’abord dans les mosquées, la
madrasa proprement dite ne fut instituée
qu’au be/Xle siécle. Mais, on assiste entre
temps, a la création des maisons de la
sagesse ; la premiére remonte 3 Mu’awiya
dont le regne commence, avec la mort de
Ali, en 40/661, et dont on nous dit qu'«il
consacrait beaucoup de temps a la lecture ».
Maisons de la sagesse, bibliothéques, ou
observatoires, se multipliaient, concrétisant
I'élargissement de I'horizon scientifique de
'Islam, diversifiant le savoir et suscitant des
spécialités, sans jamais rompre le pont entre
les sciences les plus variées. Telle maison de
la connaissance, gérée par un chi‘ite et diri-
gée, pour les études, par un hanafite, pour-
vue d'une bibliothéque, permettait surtout
des rencontres interdisciplinaires. De telles
rencontres s'organisaient aussi dans le cadre
des Majalis Al-Nazar, conseils scientifiques
auxquels participaient des jurisconsultes de
toutes les écoles de droit, des théologiens et
des traditionnistes du plus haut niveau.

En revanche, parmi les lieux d’‘enseigne-
ment spécialisés, il faut surtout citer la
madrasa ou dominait I'étude du droit (figh).
Madrasa, en effet, est le lieu de dars, de la
lecon de droit. A l‘origine, ce lieu était le
Masjid, c’est-a-dire « La Mosquée -Ecole »
ou mosquée college. Mais a la différence de
la madrasa, le masjid n'était pas une institu-
tion qui pourvoyait au logement et 3 la sub-
sistance des étudiants.

Mais, de facon plus générale, comme tout
lieu de priére pouvait étre un lieu d’enseigne-
ment, un machhad pouvait étre un lieu
d’enseignement, comme tout lieu saint,
tombe d’un personnage pieux, ou lieu de
pelerinage. Il en est de méme des zaouias,
centres d’'étude, sous I'égide d’une confré-
rie, et dont la présence dans les campagnes
les plus reculées a permis au monde rural,
aux régions les plus arides et les plus dému-
nies, d’étre reliés par un réseau de savoir, de
bibliothéques, qui explique le fait — dont on
s’étonne encore — qu’il y avait moins
d’analphabétes avant la colonisation
qu’aprés. Qu'il suffise de citer, dans le Sud
Marocain, la célébre Zaouia de Tamagrout,
dans le Mali le cercle animé par Ahmed Baba
a Tombouctou, ou plus simplement, des
dara {écoles) du Sénégal. On y apprenait le
Coran, le droit, la tradition, I'adab, la gram-
maire, la logique, le calcul. Car méme les
Institutions  spécialisées ne pouvaient
accueillir que des étudiants déja formés,
connaissant leurs humanités, leur gram-

maire. b
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» | 'étudiant pouvait aussi bien étre I'enfant

qu’on initie & la vie religieuse et sociale,
I'artisan de la ville. Il pouvait étre un faqih
potentiel ou déja un compagnon de profes-
seur. Le professeur, moudarris, est d'abord
un connaisseur de la loi. |l est assisté par un
na’ib, professeur remplacant, et par un répé-
titeur. Son cours est soit une initiation soit
une explication ou un commentaire de texte
qu’un étudiant distingué lit et que le profes-
seur explicite, discute, éclaire sur le fond et
sur la forme, selon la spécialité qu'il ensei-
gne : droit, tradition, commentaire et lec-
teur du Coran, logique, arithmétique, géo-
métrie, astronomie. Toutes ces matiéres ont
é1é enseignées dans les mosquées, les mas-
jid, les mosquées cathédrales ou universités,
par les méme méthodes jusqu’a il y a de cela
a peine quelques décennies, dans les institu-
tions telles que la Qarawiyyine ol régnait
I'école malikite, la Zeitouna ou était enseigné
aussi le droit hanafite, sans compter la tradi-
tion de I'enseignement de I'astronomie dont
I'un des derniers traités date de 1372/1953.

Tous ces enseignements étaient facilités
par des poémes didactiques, trés en faveur,
commentés a l'aide de la documentation et
de I'expérience du professeur, et parfois si
admirés qu’ils furent traduits en latin,
comme le poéme de la Médecine d'Avi-
cenne.

Depuis [linitiation coranique jusqu’aux
niveaux supérieurs de l'enseignement, le
systéme éducatif de I'lslam qui a déployé la
sensibilité scientifique d'une société, peut
trouver, dans cette double appartenance,
une voie vers l'universel, toujours accessi-
ble, et l'identité, toujours affirmée. Qu’il
doive changer et qu’effectivement il change,
n‘est pas exigé par un souci d’adaptation,
mais comme une quéte de force et de res-
source pour conserver et assimiler partout le
meilleur : Dieu méme a révélé le Coran aux
hommes par descentes répétées, dans le
temps réel de I'histoire des hommes et de
leurs soucis, et d’une histoire qui n'est pas
une succession d’événements discontinus,
mais |'affrontement de périls parfois salutai-
res. L'éthique islamique traverse de part en
part le concept de I'éducation. Elle est nour-
rie par I'idée que I'homme doit changer pour
changer le monde, car Dieu ne change rien
dans les hommes tant qu’ils n‘ont pas
changé ce qui est en eux. Cela exige le
retour a la généralisation de I'enseignement,
de l'éducation et de la culture prénée par
I'lslam, ce qui est, dans tous les cas, une
condition sine qua non de tout effort de pro-
grés et de renouvellement. Or, l'lslam, qui
n’est pas une police de la foi {(« Je n'ai pas
recu d’ordre pour fouiller le coeur des hom-
mes », dit un hadith du Prophéte) tend au
contraire a 'extérioriser dans la vie culturelle
et sociale, a instaurer, par elle, cette forme
de culture aussi communautaire que
« démassifiée », aussi responsable qu’inven-
tive, qui rejoint éthique et science et qui,
face aux progrés désordonnés, conduit a
maitriser le changement. Mais celui-ci doit
avoir un but, un projet qu'on peut vaine-
ment chercher dans les statistiques téné-
breuses, si I'on ne décide pas de mobiliser
pour lui le vouloir humain, ce fil de lumiére
qui porte et apporte I'avenir aux hommes.
Nul autre astre étincelant n'éclaire ceux qui
croient que nous sommes capables des
changements dont nous sommes compta-
bles. Alors nous devons comprendre,
comme le Moise de la parabole, qu’aux
hommes est imparti peu de savoir, et peut-
étre beaucoup de joie.

Mohammed Allal Sinaceur
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Page 39

Jérusalem, ville sainte pour les trois grandes religions monothéistes,
compte deux mosquées parmi les plus vénérées de I'lslam, Al Agsa,
et Qubat al Sakhra {en francais le Ddme du Rocher), que I'on voit
ici. Elle fut construite par le calife Ommeyade Abdul Malik {1er/Vlle
siécle) sur une roche située au centre de I'esplanade du Temple, et
qui rappelle le Mi'raj {I'ascension) du prophéte Muhammad et le
souvenir du sacrifice d’Abraham. Cet édifice, la premiére grande
réalisation architecturale islamique, est imprégné des traditions
byzantine, syriaque et m&me sassanide. |l était & I'origine richement
décoré a l'intérieur de panneaux de marbre et de mosaiques de
verre, offrant des motifs végétaux et des figurations de colliers, de
pendentifs et de couronnes symbolisant la victoire de I'lslam sur les
deux grands empires pré- islamiques Byzance et la Perse sassanide.
Les mosaiques recouvraient aussi I'extérieur du monument, mais
elles furent remplacées au XVIe siécle par des faiences polychromes
de style ottoman. Depuis le 11 septembre 1981, la vieille ville de
Jérusalem et ses remparts ont été inscrits sur la liste du patrlmome
mondial par le Comité du patrimoine mondial.

Photo © Henn Suerhin, Genéve

Pages 40-41

Folios d’'un exemplaire du Coran qui aurait appartenu au sultan
ottoman Bayazit (886/1481-918/1512), ouvert sur les premiers
versets de la sourate XIX, Maryam (Marie). Le calligraphe a
utilisé plusieurs styles différents d’écriture. Le texte lui-méme est
rédigé en style muhagqgaq, un genre trés ancien, dont les normes
semblent avoir été fixées par le grand calligraphe turc
Hammidullah (10¢/XVIe siécle). Entre les lignes on peut lire une
traduction des versets en persan écrite dans le style naskhi, la
plus courante des écritures arabes. Le titre de la sourate {page de
droite en haut et en bas) est tracé en kufi, style trés ancien, mais
surtout utilisé, a toutes les époques, comme motif de décoration.
Ce Coran a été présenté 3 I'exposition Les splendeurs du Coran
qui s’est tenue a I'Unesco du 16 juin au 3 juillet 1981, dans le
cadre de la célébration du 15¢ centenaire de I'Hégire, et en
collaboration avec la fondation ““Festival du monde islamique”.
On pouvait y voir, en fac-similé, un ensemble de Corans
prestigieux provenant de la Chester Beatty Collection de Dublin,
en Irlande.
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L’Hégire

celles qui ont laissé une trace pro-

fonde et durable dans I'histoire et la
civilisation, ont créé leur propre calendrier,
déterminant le début, la durée, les subdivi-
sions et les dates importantes de I'année.

Le calendrier musulman commence a la
date de I'Hégire (Hijra), départ du prophéte
Muhammad de la Mecque pour Médine. Le
mot arabe Hijra veut dire « migration», mais,
du fait de son association avec le Prophéte,
il est investi d'une signification beaucoup
plus large et plus profonde. On I'a parfois
traduit par «fuite» ou «refuge» ; c’est un
tort, car il évoque surtout la rupture des liens
de parenté ou d'association. A cette signifi-
cation préislamique, I'lslam a ajouté I'idée de
«rupture des liens de parenté pour I'amour
de Dieun.

Le Prophéte a commencé sa mission en
610 aprés Jésus-Christ, année ol il recut la
premigre révélation sur le mont Hira, non
loin de la Mecque. 1l eut tot fait de gagner a
sa foi un groupe de partisans peu nombreux,
mais fervents. Avec le temps, la nouvelle
religion fit de plus en plus d’adeptes et sus-
cita I'opposition des Mecquois, en particu-
lier de I'oligarchie qui contrdlait la vie écono-
mique de la cité.

Peu 4 peu, cette opposition se développa
et se durcit ; aprés treize années de prédica-
tion et de lutte continuelles, le Prophéte dut
se rendre a l'évidence : la Mecque, sa ville
natale, restait sourde & son appel.

C’est alors qu'il décida de partir avec ses
" compagnons pour Médine, dont les habi-
tants lui avaient promis de l'aider dans sa
mission. L'Hégire était son seul espoir. Ce
fut toutefois un choix difficile. Partir impli-
quait, pour la jeune communauté musul-
mane, de grands sacrifices ; les croyants
devaient abandonner leur foyer et leurs

TOUTES les grandes nations de la terre,

par Hakim Mohammed Said

biens, quitter leurs parents et amis, rompre
leurs liens économiques et commerciaux et
renoncer 3 tous les privilkges dont ils jouis-
saient en tant qu’habitants de la cité la plus
prospére et la plus prestigieuse du nord de
I'Arabie pour s’installer dans une ville ou la
vie matérielle ne s'annoncait pas sous les
meilleurs auspices.

La migration fut donc motivée par une
notion nouvelle, révolutionnaire : celle du
sacrifice consenti pour une noble cause,
pour préserver le message de Dieu et le
transmettre & 'humanité a partir d'une base
plus sdre.

Cet esprit de sacrifice qui présida &
'Hégire est évoqué dans de nombreuses
« traditions» du Prophéte et de ses compa-
gnons. L'un d'entre eux s'exprime de la
fagon suivante : «J'ai quitté ma famille et
abandonné mes biens pour I'hégire sur la
voie de Dieu». Un autre dit : « Nous sommes
partis pour I'hégire avec le message de Dieu
afin de plaire & Dieu, le Trés Saint et le Trés
Haut».

Quand un musulman quitte son foyer uni-
quement pour plaire & Dieu, il acquiert une
grande force d'ame qui lui permet de sur-
monter toutes les difficultés matérielles et
spirituelles qu'il rencontre. Si le croyant ne
se dépouille pas du mal en méme temps que
de ses possessions, son hégire est vaine. A
celui qui lui demandait quelle hégire était la
meilleure, le Prophéte répondit : «La meil-
leure hégire est la dénonciation de ce qui
déplait a Dieu».

Aussi les érudits de I'lslam voient-ils dans
I'hégire deux aspects : l'intérieur et I'exté-
rieur. L'hégire intérieure consiste a renoncer
3 toutes les mauvaises tentations du soi, et
I'hégire extérieure, a sauver la religion de la
destruction en allant vivre ailleurs.

D’un point de vue historique, cependant,
I'Hégire du Prophéte (septembre 622 ap. J.-C)
marqua un tournant dans sa mission et une
révolution dans I'lslam. Le mouvement isla-
mique prit une forme nouvelle et se consti-
tua en communauté autour d'un seul chef.
A la Mecque, Muhammad était un citoyen
comme les autres ; & Médine, il devint le
Prophete, guide d’'une communauté. A la
Mecque, il devait se contenter d'opposer
une résistance plus ou moins passive &
I'ordre établi; & Médine, il organisa une
société religieuse. Bref, 'Hégire du Prophéte
donna une forme explicite & ce qui était resté
jusqu’alors implicite. Elle ouvrit une nouvelle
gre dans I'histoire de I'lslam.

C'est 4 cause de cette importance histori-
que de I'Hégire, paralléle & sa signification
conceptuelle, que, sous le régne du
deuxieme calife, Omar Ibn al-Khattab,
lorsqu'il s'agit d'adopter un calendrier
musulman distinct, les compagnons du Pro-
phite décidérent & 'unanimité de faire de la
date de I'Hégire le point de départ de ce
calendrier. C'est cette date qu'ils choisirent,
et non celle de la naissance du Prophéte ou
celle de la premigre révélation. Muhammad
voulait non seulement précher la Foi, mais
aussi la mettre en pratique, et ce fut I'Hégire
qui le lui permit. Dans toute V'histoire de
I'lslam, aucun événement ne peut se compa-
rer & I'Hégire, que ce soit sous l'angle de
I''mportance historique ou du retentisse-
ment idéologique, social, politique et cultu-
rel.

HAKIM MOHAMMED SAID, de nationalité
pakistanaise, est consefller en médecine tradtion-
nelle islamique au Ministére de la santé du Pakis-
tan. Président de la Hamdard National Founda-
tion & Karachi et rédacteur en chef de la revue
Hamdard Medicine, / est aussi responsable de
1'édition-ourdoue du Courner de I'lUnesco.
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Enluminure de style ottoman (12¢/XVllle
siécle) représentant Médine, en arabe
Madinat al-Nabi (« la ville du Prophéte »)
ou, plus simplement, al-Madina :

« 1a Ville » {voir l1égende page 16).

Photo © Musée d'art islamique, Berhin-Ouest

Preussischer Kulturbesitz, Staathche Museen

LE CALENDRIER ISLAMIQUE

« Il a fait du soleil une clarté, et de la lune une
lumiére et il lui a fixé des phases pour que vous
sachiez compter les années et calculer les dates ».

{Le Coran, X, 5}

L'ére islamique commence I'année de 'Hégure, c'est-a-dire en
I'an 622 de I'ére chétenne selon le calendnier grégorien.
Conformément au Coran, o il est dit expressément que le
temps se mesure d‘aprés la lune, Fannée islamique suit le
cycle lunarre: elle compte 358jours répartis sur 12 mois
lunaires ayant 30 ou 29 jours.

Dans chaque cycle de trente ans, les années 2, 5, 7, 10, 13,
16, 18, 21, 24, 26 et 29 sont des années bissextiles, ol le
mois dhu -Hidjdja compte un jour de plus.

L'année islamigue étant plus courte que l'année solaire, le
Nouvel An islamique revient plus souvent que le Nouvel An

chrétien ; 1l tombe en une saison différente tous les 32,9ans.

4

Mois de la semaine Mois de I'année

Yawm al-Ahad (dimanche) Muharram
Yawm al-lthnain {lundi) Safar
Yawm al-Thalatha (mards) Rabi'l
Yawm al-Arba'a (mercredi) Rabr'll
Yawm al-Khamis eud) Djumada |
Yawm al-Djum’a (vendredi) Djumada Il
Yawm al-Sabt (samedi) Radjab
Sha’ban
Ramadan
Shawwal -
Dhu ‘IKa'da
Dhu ‘1Hidydja

L'établissement d'une correspondance précise entre le calen-
drier islamique et le calendrier grégonen exige des calculs
relativement compliqués.

La date du vendredi 30 octobre 1981 de I'ére chrétienne
correspond 3 Yawm al-Djum’a 1 Muharram 1402 de I'ére
musulmane, prochain Ra's al-Sana (Nouvel An islamique).
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« Qui, dans la création des cieux et de la
terre, dans l'alternance de /a nuit et du jour,
il 'y a des signes pour les intelfigents.
Debout, assis ou couchés, Ils se souvien-
nent de Dieu, ils méditent la création des
cieux et de la terre : Seigneur, tu n‘as pas
créé en vain. Gloire a toi. Garde-nous du
tourment de feu ».

Coran, Hi, 190-191

Le nilométre de I'lle de Roda, au Caire,
construit en 246/861 par le mathématicien
et astronome Ahmad ibn Muhammad al-
Faraghani, sur I'ordre du calife abbasside
al-Mutawakkil. Cette construction était
reliée au fleuve par trois tunnels ; la
colonne graduée, au centre, permettait de
mesurer les crues du Nil.

de I’Islam

I'homme & comprendre par lui-méme

le monde qui l'entoure et sa propre
nature. Les Musulmans ont toujours sou-
tenu que, loin d’'entraver cette aspiration,
leur foi V'encourageait expressément et la
guidait.

La quéte de la connaissance est depuis
toujours un précepte de I'lslam, puisqu’elle
remonte au tout début de la Révélation.
Depuis cette date mémorable jusqu’au jour
ol ils ont succombé, pour un temps, a des
maux extérieurs et intérieurs, les Musulmans
se sont maintenus & l'avant-garde de la
science et de la technologie. Bien entendu, il
est impossible de rendre ici justice & toutes
les gloires scientifiques de I'lslam ; nous ne
citerons que quelques-uns des « phares »
qui ont éclairé les mathématiques, la physi-
que, la médecine et la chimie.

Selon le mathématicien anglais Godfrey
Hardy, la mathématique est un jeu esthéti-
que de la pensée logique. Elle est donc pro-
che de la musique, qui cherche & produire
des agencements esthétiques de sons, de
mots, de couleurs, etc. Directement liée &
leur pratique de I'art et de I'architecture, de
la poésie et de la musique, cette quéte de

I A science représente |'aspiration de

I'harmonie mathématique abstraite avait de

quoi séduire les Musulmans.

Parmi les nombreux progrés dont I’huma-
nité leur est redevable, les mathématiciens
musulmans ont perfectionné le systéme
d’expression des nombres fondé sur ['ordon-
nancement des chiffres et surtout, utilisé la
notion de zéro et son symbole. Ce sont la
des fondements de notre systéme de numé-
ration.

Il va sans dire qu’aucune grande décou-
verte scientifique n’est jamais due a une
seule personne, ni méme & une seule cul-
ture. La science et la technologie sont le
fruit de ce que des générations d’"hommes et
de femmes de différentes régions du monde
n‘ont cessé d’accumuler au fil des siécles ;
elles sont, en vérité, le patrimoine commun
de 'humanité. Newton lui-méme, I'un des
plus grands savants de tous les temps, disait
que s’il était en mesure de voir plus loin que
ses prédécesseurs, c’est parce qu'll était
juché sur les épaules de géants. Cela dit, et
bien qu'il faille rendre hommage a ceux aux-
quels ils ont fait des emprunts, notamment
les Babyloniens, les Indiens et les Grecs, ce
sont les Musulmans qui nous ont transmis
les bases de notre systéme de calcul — cette
paternité leur est, jusqu’a aujourd’hui, uni-
versellement reconnue & travers 'expression

"« chiffres arabes »

Le vocabulaire contemporain comporte
d’autres traces évidentes des mathémati-
ques arabes : le mot « algébre » vient de
I'arabe « al-jabr », qui signifie la restauration
de quelque chose d'incomplet. Cette disci-
pline mathématique a été perfectionnée par
les Musulmans.

La contribution la plus importante qui
ait été apportée dans ce domaine est celle
de l'un des plus grands — sinon le plus
grand — mathématiciens  musulmans,
Muhammad ibu Musa al-khwarazmi, dont
on retrouve aujourd’hui encore le nom dans
la notion d'« algorithme ».

C’'est par une traduction latine de son
ouvrage intitulé Kitab al-mukhtasar fi hisab
al-jabr wa’l muqabala (Précis de calcul de la
restauration et de 'équation) que l'algébre a
été introduite en Europe. Le symbole
moderne de l'inconnue x vient de « shay »,
mot arabe (signifiant « chose ») utilisé a
I'origine dans les textes musulmans sur
V'algebre.

La trigonométrie, autre branche impor-
tante des mathématiques est, pour I'essen-
tiel, une création des Musulmans. Le mot
« sinus », qui désigne la principale fonction
trigonométrique, est une traduction directe
du mot arabe « jayb ». Nombre de rapports
trigonométriques de base sont dus a des
mathématiciens arabes.

Sur la base des acquis grecs, 'héritage
d’Euclide en particulier, les Musulmans ont
beaucoup fait progresser la géométrie. L'un
des esprits les plus éminents dans ce
domaine — encore que cet aspect de son
génie ne soit pas le plus connu — fut Omar
al-Khayyam. Autre grand géométre arabe,
Nasir al-Din al-Tusi a rédigé un commentaire
des Eléments d'Euclide.

Comme presque tous les philosophes
musulmans de renom, al-Tusi a aussi consa-
cré une partie de ses écrits & la « philosophie
naturelle » qui comprenait a I'époque la
physique, la biologie et la géologie. Les tra-
vaux des physiciens arabes se caractérisent .
toujours par une grande attention aux princi-
pes théoriques fondamentaux (qui témoigne
de leur admiration et de leur respect pour la
création divine)) et par une orientation prag-
matique (due & la nécessité de répondre aux

ABDUL-RAZZAK KADDOURA est sous-
directeur général du Secteur des sciences naturel-
les et Jeurs applications au développement. Il était
précédemment recteur de I'Université de Damas.
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Ummat al-lm : pour une
renaissance de la science
dans le monde islamique

Construit par le prince indien Jai Singh
au 12¢/XVllle siécle, I'observatoire de
Delhi, & gauche, bien qu'imprégné des
éléments de I'astronomie hindoue,
reprenait surtout la tradition islamique
dans ce domaine architectural, illustrée
par les grands observatoires de
Maragha (7¢/Xllle siécle), Samarkand
{9e/XVe siécle) et Istanbul {10¢/XVe
siécle). L'observatoire de Maragha, ol
travaillaient vingt astronomes, venant
des quatre coins du monde islamique,
sous la direction du grand savant Nasir
al-Din al-Tusi, fut sans doute le premier
observatoire du monde, au sens strict
du terme.

ABU AHMAD MOHAMMAD ABDUS
SALAM BIN HUSSAIN, du Pakistan, a recu le
prix Nobel de physique en 1979 pour ses travaux
sur l'interaction électromagnétique entre les parti-
cules élémentaires. Professeur de physique théo-
rique au Imperial College de Londres depuis 1957,
il est aussi le fondateur et le directeur du Centre
international de physique théorique de Trieste,
patronné par |'Unesco.

par Abdus Salam

« Dieu vous a soumis la mer pour qu'y
vogue le navire sur son ordre [...]
1l vous a soumis les étres des cieux. Tous les
étres de la terre viennent de lui, Certes, ce
sont la des signes pour ceux qui réfléchis-
sent. »

Coran, XLV, 12-13

U cours des ages, 'homme a médité
A sur la nature, tenté d’en découvrir
les lois et cherché & la maitriser.
Le Coran, par de nombreuses injonctions et
des exemples empruntés aux phénoménes
naturels, prescrit aux croyants de l'lslam
cette double tiche de méditation ftaffaqur)
et de maitrise sur la nature ftaskhir).

C’est pourquoi, cent ans a peine apreés la
mort du Prophéte, les musulmans se firent
un devoir, d'abord de maitriser les sciences
alors connues et, plus encore, de s’assurer,
dans le domaine de la création scientifique,
une suprématie qui devait durer plus de 600
ans.

Dans sa monumentale introduction a
I'Histoire des sciences, George Sarton divise
I'évolution scientifique en « ages » d'une
durée d'un demi-siécle : & chacun de ces
demi-siécles, il associe un personnage repré-
sentatif. Ainsi les années 450 a 400 avant
Jésus-Christ constituent, selon Sarton,
I'Age de Platon. Suivent les demi-siécles
d’Aristote, d’Euclide, d'Archiméde. Le Vlle
sigcle de I'ére chrétienne est placé sous le
signe de la Chine avec Hsuang Tsang et le Ti
Jing, puis de 750 & 1100, c’est la succession
ininterrompue des Ages de Jabir, Khwa-
rizmi, Razi, Masudi, Wafa, Biruni, Omar al-
Khayyam — Arabes, Turcs, Afghans, Per-
sans — chimistes, mathématiciens, méde-
cins, géographes, physiciens et astronomes,
appartenant tous a la culture et & la commu-
nauté islamiques. C’est seulement aprés
1100 qu’apparaissent dans I'Histoire de Sar-
ton les premiers noms européens, comme
Gérard de Crémone, et Roger Bacon ;
encore les honneurs sont-ils partagés pen-
dant un sigcle et demi avec des hommes tels
que lbn Rushd {Averroes), Nasir al din al-
Tusi et Ibn Nafis, précurseur de Harvey et de
sa théorie de |a circulation sanguine.

Les exemples qui sulvent, empruntés au
domaine de la physique, qui est le mien,
peuvent donner une idée du trés haut niveau
des recherches de ces savants musulmans.

S'écartant résolument de la science grec-
que, Ibn Sina (Avicenne, 370/980-428/1037)
exposa que la « lumiére est due a I'émission,
par la source lumineuse, de particules se
déplacant & une vitesse finie ; il comprit la
nature cinétique de la chaleur, de la force et
du mouvement ».

Son contemporain Ibn al-Haytham (Al-
Hazen, 354/965-430/1039) un des plus
grands physiciens de tous les temps, célébre
pour ses expériences d’optique, expliqua

« qu’un rayon lumineux traversant un corps
emprunte la voie la plus rapide », anticipant
le principe du Moindre Temps de Fermat. |
sut concevoir la Loi de l'lnertie, qui devait
devenir la premiére loi de Newton. [l décrivit
le processus de la réfraction en termes
mécaniques en considérant le mouvement
d’une « particule de lumiére » passant a tra-
vers la surface de séparation de deux milieux
conformément au rectangle des forces —
c’est la méthode que, plus tard, Newton
découvrit de son coté et perfectionna ».

Al-Biruni (362/973-439/1048), savant pas-
sionné d’expériences comme son contem-
porain Ibn al-Haytham, avait des concep-
tions si post-médiévales, si modernes, qu’on
peut le comparer & Galilée, avec qui il par-
tage I'honneur d’avoir découvert {mais il fut
le premier) I'invariance des lois de la Nature.
Quand on lit les commentaires d’al-Biruni
sur la méthodologie scientifique, dans sa
célebre étude de la science indienne, ou sa
correspondance avec Avicenne au sujet du
caractére élémentaire des particules fonda-
mentales, on croit lire — si frappante est
l'originalité du mode de raisonnement —
des textes écrits de nos jours.

Qutb al-Din al-Chirazi (633/1236-710/-
1311) et son éleve Kamal al-Din furent les
premiers A expliquer I'arc-en-ciel ; ils mon-
trérent aussi que la vitesse de la lumiére est
inversement proportionnelle 2 la densité
optique (et non matérielle) du milieu, et que
des lentilles hyperboloides évitent |'aberra-
tion sphérique.

De plus, noublions pas que ces hommes
ne se sont pas cantonnés au domaine de la
physique ; ils ont contribué tout autant,
sinon davantage, au progrés de la médecine,
des mathématiques, de la géologie, de la
philosophie et de I'astronomie.

Les étonnantes percées scientifiques des
musulmans en cet age d'or des 2¢/VIlle,
3¢/1Xe, et be/Xle siécles peuvent s’expliquer
par trois raisons. Premiérement, et c’est
sans doute l'essentiel, ils obéissaient aux
commandements du Livre Saint et du Pro-
phéte. Le professeur Mohammed Aijazul
Khatib, de I'Université de Damas, fait obser-
ver que « I'on compte dans le Coran 250 ver-
sets d’ordre législatif ; il y en a environ 750
qui exhortent les croyants a étudier la
Nature, & réfléchir, 3 utiliser au mieux leur
raison et a faire de |'entreprise scientifique
une partie intégrante de la vie de la commu-
nauté ».

La deuxiéme raison, liée a la premiére, est

le statut que I'on accordait dans I'lslam aux
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ynamique
pensée musulmane

intellectuelles drainées par le cosmopoli-
tisme du Moyen Age.

Certes, les grands élans de la philosophie
musulmane du Moyen Age n’ont pas
dépassé le stade — peu dynamique — dela
synthése et de I'adaptation, méme si c'était
pour I'époque une vision de {'universel assez
satisfaisante ;mais le combat radicalisant a
été lui aussi a I'origine de grandes entraves
intellectuelles, malgré la vigueur et le réa-
lisme de ses positions socio-politiques.
Faute d'une philosophie religieuse assez
puissante pour prendre ses distances par
rapport & !'héritage hellénistique et particu-
ligrement aristotélicien, on a vu la pensée
musulmane soucieuse d‘authenticité se
développer dans des disciplines spécifiques,
telles la théologie post-Mu'tazilite, la spiri-
tualité, les sciences juridiques et linguisti-
ques, avec leurs méthodologies propres, et
leurs domaines de réflexion particuliers.

L'universalité musulmane et communau-
taire I'emporte ainsi, dés le 6¢/Xlle siécle, sur
'universalité humaine et intercommunau-
taire et ce repli d’autodéveloppement indi-
que déja une baisse du tonus créateur. Non
seulement la théologie ne se servira plus de
la philosophie, comme elle eut la capacité de
le faire, dans les époques de premiére gran-
deur, mais elle ne prétera méme plus atten-
tion & son existence, & partir du 8¢/XIVe sié-
cle. Les développements paralléles et com-
partimentés des connaissances, ou le reli-
gieux rejoignait rarement le « profane »,
furent la cause d'évolutions dramatiques ou
« l'esprit théologique », largement dépassé
par les acquis scientifiques, eut souvent
beaucoup de mal & s’adapter.

Ceci n'est évidemment pas un probléme
spécifique & la culture islamique, puisque
I'Occident chrétien eut 3 connaitre le dépas-
sement de la « mentalité théologique » a
partir de la Renaissance, et les disciplines
religieuses n'ont cessé de perdre du terrain
depuis cette époque. Mais le probléme se
pose en d’autres termes et sous d'autres
aspects pour la communauté musulmane.
La régression politique de V'lslam, aggravée
par les invasions idéologiques, ravive les
susceptibilités héritées des grands affronte-
ments des Croisades, d’autant plus que
c’est ce méme Occident, traditionneliement
hostile a I'lslam, qui prend les initiatives du
renouveau intellectuel universel. Les siécles
de décadence de I'lslam sont surtout des sié-
cles de survie culturelle, ou l'attention aux
grands débats philosophiques et aux gran-
des créations scientifiques est trés limitée.
Certains mouvements de réforme ont pris le
chemin souvent facile du conservatisme ou
de I'« intégrisme », beaucoup plus & partir
de cette position de sauvetage de I'identité
et cette attitude d’autodéfense que par inca-
pacité culturelle a s’ouvrir au progrés.

Il faut croire que ni les philosophies
d’adaptation, ni la théologie conservatrice et
défensive n'ont donné la vraie mesure de la
pensée religieuse. Aujourd’hui, c’est selon
deux axes de réflexions essentiels que se
dessine l'image d'un nouvel humanisme
musulman, qui pourrait apporter I'enrichis-
sement intellectuel qui manque a la froide
pensée scientifique et 3 notre philosophie
« prométhéenne » de plus en plus aventu-
reuse.

Le premier axe de réflexion est celui d'une
éthique pour la science.

Pour I'lslam, en effet, la finalité comme le
fondement de toute science doit étre une
éthique vigilante et inspiratrice de mesures
qui permettent d’éviter tous les excés et tou-
tes les déviations possibles. « L’'homme qui
sait » n'a de valeur que parce qu'il est « au
service des hommes ».

Ainsi |'éthique scientifique n’est pas une
éthique séparée, et comme spécialement
élaborée pour I'"homme de science. Celui-ci
est porteur, avec un degré de conscience
plus aigu que le « non savant », d’une res-
ponsabilité qui, de toute éternité et pour
I'humanité dans son ensemble, découle d’un
pacte existentiel qui le lie au Créateur, a
l'univers créé et a tous ses fréres humains.
Ici, le progrés humain réalisé par la science
s'inscrit dans une vision ou I'éthique et la
spiritualité ont une présence et une densité
qui font obstacle aux divagations de la
science destructrice de la nature et inspira-
trice de la domination de I'homme par
I'homme.

Une philosophie morale de la connais-
sance n'est donc pas, dans une pensée
musulmane dynamisante, une adaptation a
la science ou une critique désordonnée de
'esprit scientifique, mais un éclairage
apporté a la pensée scientifique, en vue de
I'humaniser et lui restituer la spiritualité dont
elle a été amputée, depuis sa domestication
par les puissances politico-économiques.

Le second axe de réflexion que nous
esquisserons ici est celui d'une philosophie
sociale qui se veut « révolutionnaire », non
point seulement au sens contestataire, mais
aussi au sens constructif et coopératif, pour
refaire notre civilisation et corriger certaines
de ses divagations.

On a souvent accusé les philosophies reli-

-gieuses, la musulmane comme les autres,

d’avoir tourné le dos & leur vocation pre-
migre qui était celle de libérer les hommes
des différentes sortes de despotisme, intel-
lectuel et politique. D'aprés les textes cora-
nigues, les religions monothéistes symboli-
sent I'histoire en grandes époques et figures
libératrices : Abraham contre la tyrannie
d’'Ur, Moise contre l"orgueil pharaonique,
Jésus contre la domination des clercs et
I'islam contre les impérialismes oppresseurs

des petits peuples. Accessibles & la mémoire
populaire et facilement inspirateurs de com-
portements moraux et politiques, ces
symboles ont besoin d’étre constamment
actualisés et revivifiés par une pensée
sociale consciente des événements, et trés
critique vis-a-vis des édifices politiques qui
rappellent les tyrannies antiques.

La premiére responsabilité d’une commu-
nauté est en effet « d’'ceuvrer au triomphe
du bien » et « d’empécher le mal de se
faire ». On a évidemment longtemps rusé
avec ce principe fondamental de la pensée
morale et sociale de l'lslam. Au sein des
pouvoirs dynastiques ou oligarchiques qui
furent les produits de la « nature politique »
sauvage, et particuligrement chez les intel-
lectuels « docilisés », qu’il s'agisse d’hom-
mes de loi participant au pouvoir, ou de phi-
losophes justifiant ses errements, sur le
modéle d’'Aristote légitimant |'impérialisme
alexandrin, on a trop souvent oublié la res-
ponsabilité politique active et éveillée qui est
celle des gardiens de la doctrine, payant de
leurs intéréts et de leur vie 'opposition a
tous les despotismes, comme aux temps du
premier Islam.

Mais, en faisant la critique de sa propre
histoire et de ses propres errements politi-
ques, la philosophie sociale de ['Islam
n'hésite pas & adresser ses critiques aux
impérialismes nouveaux. Une démocratie
réellement universaliste qui doit étre I'ceuvre
commune de toute I'humanité a besoin de
s’étayer sur une pensée qui a été longtemps
aux écoutes des aspirations et des révoltes
des peuples les plus divers ayant vécu au
sein de I'lslam, et que ses idéaux de justice
et d'égalité continuent d’inspirer.

En instituant et en préchant {'écono-
misme, nos systémes contemporains ont
multiplié les pouvoirs oppresseurs et les alié-
nations. L’éthique socio-économique de
I'lslam dénonce, dans tous ses principes,
I'intempérance individuelle et collective,
comme elle dénonce la course aux appro-
priations privatives génératrices de conflits
entre les peuples.

Les nations dotées de la puissance écono-
mique et par la méme de la totalité des
autres pouvoirs, militaires, politiques et
techniques, arrivent & multiplier les moyens
de cette puissance au détriment des petits
peuples appauvris et constamment mainte-
nus en état d’infériorité. Cette division de
I’humanité n’est évidemment pas un phéno-
méne nouveau. Elle est I'héritage des impé-
rialismes antiques qui batissaient le luxe de
leurs métropoles sur le sang et la sueur des
peuples. Aussi toutes les religions mono-
théistes ont prononcé dans leur éthique éco-
nomique le condamnation de ces situations
d’injustice et d’inégalité universelle. Mais la
vigueur avec laquelle I'lslam préche son éga-

litarisme est sans précédent. —
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» La mobilisation historique des petits peu-

ples pour un combat libérateur contre les
grandes puissances est aujourd’hui réactua-
lisée par une nouvelle philosophie révolu-
tionnaire de I'lslam qui projette de faire
échec a toutes les situations d’exploitation
qui attisent les haines entre les nations et a
tous les écarts qui font aujourd’hui deux
humanités. .

Les principes islamiques qui brisent les
barriéres raciales, nationales, économiques
et culturelles, sont encore vivants pour ani-
mer les espoirs des masses dans un grand
nombre de pays du tiers-monde. Une huma-
nité ou il n'y a plus de discrimination entre
cultivés et incultes, entre « hommes du
livre » et « gentils », entre riches et pauvres,
continue, conformément aux textes fonda-
mentaux de I'lslam, d‘étre un projet univer-
sel qui n'est pas seulement une utopie.

L’Islam ne se propose pas comme la seule
communauté universelle, car il est en prin-
cipe et en pratique multicommunautaire.
Mais les diversités nationales et culturelles,
ainsi que les variétés d’expériences politi-
gues n‘empéchent pas I'humanité d'étre une
dans ses fondements anthropologiques et
dans la finalité de son existence. C'est en
liant la reconnaissance de cette diversité a
I'affirmation de cette unité que la pensée
sociale de I'lslam peut montrer toute sa nou-
veauté et sa créativité, face aux drames de
coexistence dont souffre I'humanité con-
temporaine.

La reconnaissance de chaque entité socio-
culturelle, sans jJugement de valeur hiérarchi-
sant, est le point de départ de cette anthro-
pologie nouvelle qui ouvre le communauta-
risme sur l'universalité. C'est qu’en Islam,
l'universalité n’est jamais diluante, puisque
'humanité toute entiére et la personne
humaine individualisée ont la méme valeur
existentielle et se reconnaissent réciproque-
ment. Comme dans l'affirmation du texte
coranique qui proclame que supprimer une
vie humaine sans motif de meurtre ou de
corruption sur terre, équivaut au meurtre de
I"humanité tout entiére, et que redonner vie
4 un seul homme équivaut & faire revivre
I'ensemble de I'humanité.

Abdel Majid Meziane
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L‘art persan a connu son age d‘or sous les Séfévides, dynastie fondée en
920/1514 par Shah Ismail et qui régna sur la Perse jusqu’au 12¢/XVIlle siécle. La
Mosquée royale (Masjid-i Shah) d’lspahan, en Iran, a été édifiée au 11¢/XVlle
siécle, dans le cadre d'une immense entreprise d'urbanisation qui comprenait
aussi bien des monuments religieux que des palais, des jardins et des travaux
hydrauliques. Cette mosquée est surtout célébre pour le revétement de fajence
qui orne les minarets, les murs donnant sur la cour, les murs intérieurs, et les
coupoles dont celle de la priére (notre photo).

Photo Jean Mazenod © Editions d’art Lucien Mazenod, Paris
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La conquéte de Delhi en 932/1526 par Babour {un descendant de Gengis Khan)
donna naissance a la dynastie des Moghols, sans doute la plus prestigieuse
que connut I'lnde musulmane. Influencée par la Perse dont elle emprunta la
langue, mais sachant aussi garder son originalité, la culture indienne de
I"époque moghole s’illustra par d'importantes réalisations littéraires et
artistiques. En architecture, un style original est né sous I'impulsion de
I'empereur Akbar (10=-11¢/XVIe-XVIle siécle), marqué par des convergences
entre I'art musulman et I'art hindou. Eh haut : baies & claustra de marbre du
mausolée de Itimour al-Daw!a, ministre de Shah Jahangir {11¢/XVIle siécle), a
Agra, en Inde. Toutes les surfaces du mausolée sont recouvertes de panneaux
de marbre ajouré, avec des motifs floraux et géométriques.

Photo © Henn Sterlin, Genéve

A la mort du sultan Soliman le Magnifique {10¢/XVIe siécle), 'empire ottoman
englobait la Turquie, les Balkans jusqu‘au Danube et 'ensemble du monde
arabe a I'exception du Maroc. Sous lI'influence des sultans, la culture islamique
connut un essor dans tous les domaines. Les arts du livre étaient
particuliérement prisés a la cour et les calligraphes firent preuve d'une’
extréme inventivité. En bas : calligraphie de Hasan Ahmad Qara Hasari

{10/ XVle siécle). Il s’agit d'une variante de la formule “Louange a Dieu”.

Photo Roland et Sabrina Michaud © Rapho, Pans
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Fondée au 2¢/Vllle siédcle par les Idrissides, Fés {Maroc) devint, sous les
Almoravides, I'un des principaux foyers de I'Islam d‘Occident. Les Marinides
(6e-9¢/ Xlle-XVe siécle) choisiront par la suite Fés comme capitale et y éléveront
des édifices somptueux, surtout des madrasas (écoles) dont la plus
remarquable est Madrasat al-Attarin, construite au début du 8¢/XIVe siécle.
Notre photo : détail d’un mur dans la salle de priére. C’'est I'apogée du style dit
hispano-mauresque : les motifs ornementaux recouvrent sans interruption les
murs lambrissés de faience et d’'onyx. Aujourd’hui, la médina (I'ancienne ville)
de Fés est menacée dans I'intégrité de son patrimoine architectural et de son
environnement naturel aussi bien que dans ses structures urbanistiques et ses
activités traditionnelles. L'Unesco a donc lancé un appel a la solidarité
internationale pour la sauvegarde de la ville. Plusieurs projets sont 3 I'étude
pour la préservation et le développement de Fés qui fut I'un des plus brillants
centres culturels de l'lslam.

Photo Maximilien Bruggmann © La Spirale, Lausanne

La culture islamique et le monde moderne

«La volonté de I'lslam de conserver son authenticité

civilisations et & leur interaction. Mais le monde

n‘est nullement incompatible avec son désir sincére de
collaborer avec les diverses religions et doctrines si le but
de cette collaboration est le profit de I’homme et le bien
de I'humanité, car, ainsi que I'a dit le Prophéte (sur lui la
Grace et la Paix) : «Les créatures sont toutes famille a la
charge de Dieu et la plus aimée d‘entre elles auprés de
Dieu est celle qui est la plus utile & Sa famille». Bien plus,
c’est cette volonté méme de conserver son authenticité
qui rend I'lslam plus & méme d’enrichir I'humanité dans
les domaines ou se rencontrent les civilisations et o
s’influencent mutuellement les cultures.

La rencontre des cultures est 4 notre époque plus appa-
rente que dans le passé lorsque chaque grande culture
pensait posséder les valeurs les plus hautes et croyait étre
la seule @ mériter 'expansion et la domination du monde.
Aujourd’hui, les hommes croient & la diversité des cultu-
res et & leur interpénétration, et 3 la richesse engendrée
par leurs échanges. [...] :

La culture islamique est sans nul doute appelée a notre
époque a se faire connaitre et & participer au dialogue des

d’aujourd’hui exige d’elle davantage et mieux que cela. Il
attend de cette culture des solutions a ses problémes
majeurs et des moyens d'échapper aux crises idéologi-
ques et économiques dans lesquelles il se débat actuelle-
ment. » )

Extrait d’'un discours prononcé par S. Exc. Mohammed Ali
Alharakane, Secrétaire général de la Ligue Islamique Mondiale,
au cours d'un colloque international sur I'lslam tenu & I'Unesco,
a Paris, en décembre 1980.

La Ligue Islamigue Mondiale est une organisation internatio-
nale non gouvernementale dont le siége est 4 la Mecque, et quia
des ramifications en Afrique, en Europe, en Asie et en Améri-
que. Elle a pour rdle de servir la religion islamique, de la défen-
dre, d'enseigner aux musulmans et d’unifier les communautés
islamiques. La Ligue assure actuellement le secrétariat général
de la réunion annuelle des Ministres des Waqfs et des Affaires
Islamiques, du Conseil Supérieur International des Mosquées et
du Comité Supréme de I'Information Islamique. Son Conseil
Constitutif, ol sont représentés 54 pays islamiques, se réunit
annuellement pour étudier les activités de la Ligue et ses projets
pour I'avenir,
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L'époque séfévide fut I'age d’or de la
miniature, grace surtout a Shah
Tahmasp {930/1524-984/1576) qui,
amateur doué lui-méme, réunit dans un
atelier rattaché a la cour les plus beaux
talents de la Perse. Outre le dessin et la
peinture, les peintres apprenaient a
préparer leurs matériaux, aussi bien les
pinceaux que les matiéres colorantes.
Cette miniature, attribuée au célébre
peintre Cheikh Muhammad, est tirée
d’un manuscrit de Haft awrang (Les
sept trénes) du grand poéte Jami, mort
a la fin du 9¢/XVe sigcle. Elle illustre
une scéne de l'histoire d’amour de
Majnoun Layla (Le fou de Lay/al,
histoire dont le theme est emprunté a
la vie d’'un poéte arabe du désert, Qais.
Majnoun {en haut 3 droite) lance un
regard enamouré vers sa bien-aimée qui
se tient debout a I'entrée de sa tente.

Photo © Freer Gallery of Art, Washington DC
Smithsonian Institution

Soufisme :
1’Oeil du Coeur

par Rahmatoullah

| I'lslam est & la fois un culte religieux,
un systéme social et une aire cultu-
relle, il est aussi une tradition

mystique profonde qui n'a cessé de s’enri-
chir au cours des quatorze derniers siécles.

La gnoséologie musulmane distingue qua-
tre modes de connaissance possibles qui,
pour Nasir al-Din al-Tusi, philosophe chi'ite
iranien du 7¢/Xlllesigcle, sont symbolisés par
quatre boissons, Le premier est la connais-
sance sensible des phénomeénes par les cing
sens du corps et la faculté rationnelle de
Yesprit; c’est ce que nous appelons la
science. Elle est symbolisée par I'eau, bois-
son claire, facile a absorber. Le deuxiéme est
la connaissance intuitive par la faculté d'ima-
gination ; c’'est le domaine de J'art, de la lit-
térature et de la philosophie au sens courant
du mot, c’est-a-dire de la spéculation. Elle
est symbolisée par le lait, boisson plus nutri-
tive. Le troisigme est !'étude objective de
I'expérience suprasensible des prophétes et
des mystiques, et de leur enseignement ;
c’est la philosophie au sens étymologique du
mot, c’est-a-dire lI'amour de la sagesse
divine (theosophia, hikma ilahiya). Elle est
symbolisée par le miel, aliment encore plus
nutritif et, de surcroit, délicieux.

Le quatrigme mode de connaissance est
I'expérience  directe —c'est-a-dire  sans
lintermédiaire des facultés du corps et de
I'esprit —, de la réalité suprasensible, grace
3 l'activation chez 'homme d’une faculté de
perception spirituelle jusqu’'alors latente ;
c’est la révélation, ou inspiration divine, ou
encore songe mystique. Elle est symbolisée
par le vin, boisson qui transporte le buveur
au plus profond de lui-méme. C'est cette
Connaissance céleste qu'a chantée Omar al-
Khayyam, le célébre poéte persan du 6¢/XI|le
siecle, dans ses Robd’iydt, et non pas la
boisson alcoolisée terrestre. De méme,
Omar ibn al-Faridh, le plus grand poégte
mystique arabe, au 7¢/XllIesiécle, dans son
Eloge du Vin :

« Nous avons bu & la mémoire du Bien-Aimé
un vin qui nous a enivrés avant la création de
la vigne...

/l n‘a pas vécu icr-bas celui qui a vécu sans
ivresse, et celui-la n'a pas de raison qui n’est
pas mort de son ivresse »

Pour les musulmans, I'expérience mysti-

que par excellence est celle que le Prophéte
Muhammad a vécue lors des deux grandes

nuits célébrées par le calendrier islamique.
La premiére est la Nuit du Pouvoir, ou
Muhammad a recu la premigre révélation
coranique par lintermédiaire de l'ange
Gabriel, et la deuxiéme la Nuit de I"Ascen-
sion, olu-le Prophéte, transporté au Rocher
de Jérusalem, a eu un bref avant-golt de la
Résurrection.

Aussi le Coran ou Qu’ran, parole de Dieu
énoncée par la bouche du Prophéte, et les
hadith, dires de Muhammad transmis par
ses compagnons, constituent-ils la princi-
pale source de méditation mystique en
Islam. Celle-ci se concentre plus particuliére-
ment sur les versets coraniques & caractére
symbolique, comme vy incite le Coran lui-
méme : « Dieu propose des paraboles aux
hommes ; peut-&tre réfléchiront-ils ? » (XIV,
25). Dans les hadith du Prophéte, il arrive
que Dieu parle & la premiére personne : ce
sont les hadith qodsi (saints), dont voici un
exemple, parmi les plus souvent cités :
« J'étais un Trésor caché, et J'ai désiré étre
connu ; alors J'ai créé le monde ». S’agis-
sant évidemment de paroles inspirées, ils
ont été particuligrement étudiés par les
amoureux de la Sagesse.

Ensuite, il y a I'énorme corpus des écrits
et dires des mystiques qui s'est accumulé
dans toutes les régions du monde musul-
man. La méditation mystique peut y puiser
pratiquement sans jamais |'épuiser. Certains
mystiques étaient des écrivains prolifiques,
et quelques-unes de leurs osuvres sont
monumentales. Mohyi al-din ibn Arabi (né
en Andalousie, mort 3 Damas en 637/1240)
avait dressé, peu avant sa mort, une liste de
270 de ses ouvrages, dont le plus long,
Révélation mecquoise, comprend 560 chapi-
tres. Le Mathnawi de Djalal al-Din Rumi (né
a Balkh, mort 3 Konya en 671/1273) est un
poéme épique de 45 000 vers d'une sagesse
profonde et d'une beauté saisissante. Rumi
est le fondateur de I'Ordre soufi des Maw-
lawi, plus connus en Occident sous le nom
de derviches tourneurs. Deux des grands
mystiques iraniens, Faridoddin Attar au
7e/Xllle sigcle et Jami au 9¢/XVe siécle, ont

RAHMATOULLAH est un spécialiste du mysti-
cisme musulman., De nationalité britannique et
d’origine indienne, il est 'auteur de nombreuses
études sur divers aspects de la philosophie islami-
que.












Ces deux textes viennent

de Le livre divin

(Elahi-Nameh})

du grand pogte mystique persan
Fariddudine Attar
(v.537-v.627/1140-1230),

traduit en francais par Fuad Rouhani
et préfacé par Louis Massignon
{Collection Unesco

d'ceuvres représentatives,

édition Albin Michel, Paris, 1961).
Médecin, droguiste et parfumeur,
Attar (surnom qui signifie :
“Celui qui fait Ie commerce

des parfums”’)

est l'auteur,

outre un recueil en prose
relatant les paroles

et les expériences de mystiques,
le Mémorial des saints
(Tazkeratol Awlia),

de plusieurs

grandes ceuvres poétiques,
notamment le Langage des oiseaux
(Mantiq ut-Tair,

traduit en francais

par Garcin de Tacy en 1856)

et /e Livre de I'épreuve
(Musibatnama,

traduit en frangais

par Isabelle de Gastines, 1981).

Mystique et poésie

Le Soufi qui s’éprit de Zobeideh

Assise dans une litiere, Zobeideh allait sous d'heureux auspices en
pélerinage.

Le vent emportant le baldaquin de la lititre, un Soufi apercut
Zobeideh ; il tomba la téte la premiére,

Fit résonner une telle clameur, poussa de tels gémissements que
personne ne pouvait le réduire au silence.

Apprenant ce qui se passait, Zobeideh dit en cachette & un servi-
teur :

""Paye-le pour que cesse cette clameur ; fais vite, méme s'il faut
dépenser beaucoup d'or,”

Le serviteur offrit au Soufi un sac d’or. Il n'en voulut pas, mais
lorsqu‘on lui en offrit dix, il se soumit.

Apres qu'il eut recu les dix sacs d’or, on n’entendit plus ses cris ni
ses gémissements de douleur.

Lorsque Zobeideh en fut prévenue, lorsqu’elle vit que le Soufi avait
renoncé au mystére de l'amour,

Elle ordonna au serviteur de lui lier les mains, de lui rompre les sept
membres & coups de baton.

Il s’écriait : “’Qu'ai-je fait pour mériter ces innombrables coups ?"

Zobeideh répondit : “Homme épris de toi-méme, & menteur, que
pourrais-tu faire de pire que ce que tu as fait ;

Tu prétendais &tre amoureux d'un &tre comme moi, mais maintenant
que tu as vu l'or tu as assez de m'aimer !

Je ne trouve en toi, de la téte jusqu’aux pieds, autre chose que pré-
ter)tion ; je trouve ta prétention absurde,

1 fallait me chercher ; mais puisque ce n’est pas moi que tu cher-
chais, je sais en toute certitude que tu es lache,

Si tu m'avais cherchée, tous mes biens, mes propriétés, or et argent
eussent été 3 toi,

Mais puisque tu m’as vendue j'ai résolu de punir ton ardeur.

11 fallait me chercher, & homme ignorant, pour que de cette facon
tout fat a ton.”

Fixe ton cceur sur le Seigneur pour ton salut, car si tu le fixes sur les
hommes, tu seras meurtri,

Ferme bien autour de toi toutes les portes ; mets-toi devant Sa
porte ; fixes-y entierement ton cceur,

Afin que, & travers le ténébreux nuage de la séparation, brille sur toi
l'aube de la connaissance.

Si cette lumiére arrive jusqu’a toi, tu trouveras le chemin de la con-
naissance.

Les hommes éminents qui levérent la téte jusqu’au ciel ne trouvérent
leur chemin qu’a la lumiére de la connaissance.

Bichr et le nom d’'Allah

Bichr le “Va-Nu-Pied’’ sen allait de grand matin, ivre d’un vin trou-
ble mais limpide en son &dme.

Chemin faisant il trouva un morceau de papier sur lequel était inscrit
le nom d'Allah.

Pour tout bien en ce monde il ne possédait que la valeur d’un grain
d‘orge. Avec cela il acheta du musc. Heureuse acquisition !

A la nuit tombante ce chercheur de Dieu parfuma le nom d'Allah de
sSONn mMusc.

Cette nuit-1a, a I'approche de I'aube, il fit un réve dans lequel la Voix
divine s’adressait a lui en ces termes :

“Tu relevas Mon nom de la poussiére, tu Le parfumas et Le purifias
en toute vénération.

A Notre tour Nous te donnons acces & la vérité ; Nous te faisons pur
et odorant.”

Seigneur ! L'éloguent Attar a beaucoup embaumé Ton nom, avec le
parfum de sa poésie.

Certes son éloguence était inutile car de toute éternité Ton nom a
été odorant.

Cependant, par Ta bonté, fais de lui la poussiére de Ton seuil ;
accorde-lui par Ton nom la renommeée.

Il n'a d'autre espoir qu’en Ta bonté, n'ayant & son crédit aucun acte
de dévotion.

67

































COLLECTION UNESCO D'OEUVRES REPRESENTATIVES

Traductions de I'arabe

Abderrahman Ben Abdallah Ben ‘Imran
Ben ‘Amir Es-Sa’Di. Tarikh es-Soudan.
Traduction de O. Houdas ; Paris, Adrien
Maisonneuve, 1981 (Edition bilingue).
Voyages d’lbn Battuta. Texte arabe
accompagné d’une traduction par C. Defre-
mery et B.R. Sanguinetti. Préface et notes
de Vincent Monteil. IV Tomes. Paris, édi-
tions Anthropos, 1979.

Al-Ghazali. Erreur et déliviance (AF
Mungidh Min Adalal). Traduction, introduc-
tion et notes de Farib Jabre. Beyrouth,
Commission internationale pour la traduc-
tion des chefs-d’'ceuvre, 1959. 122 p., 55 p.
(Autobiographie mystique d'un Soufi). [Edi-
tion bilingue].

— 0 Jeune homme (Ayyuha Fwalad). Tra-
duction de Touffic Sabbagh. Beyrouth,
Imprimerie catholique ; Paris, Maisonneuve
et Larose, 1951. XXV|+65 p. (Conseils d'un
mystique Soufi). [Edition bilingue].”
As-Sayyab, Badr Chaker (Irak). Le golfe
et le fleuve. Traduction et présentation
d’André Miquel. Paris, Sindbad, 1977. 94 p.
(Choix de poémes).

Avicenne (Ibn Sina). Livre des directives
et remarques (Kitab al-Isarat wa I-tanbihat).
Traduction, introduction et notes de A.-M.
Goichon. Beyrouth, Commission internatio-
nale pour la traduction des chefs-d'ceuvre ;
Paris, Vrin, 1951. 653 p. (Traité philosophi-
que).

Gahiz. Lle livre des avares (Kitab
al-bukhala). Traduction, introduction et
notes de Charles Pellat. Beyrouth, Commis-
sion internationale pour la traduction des
chefs-d'oeuvre ; Paris, Maisonneuve et
Larose, 1951. IX + 366 p. (Recueil d'anecdo-
tes).

—. (Attribué 3). Le livre de la couronne
(Kitab At-Tag) (Fi Akhlaqg Al-Muluk). Tra-
duction de Charles Pellat. Paris, Les Belles
Lettres, 1954, 221 p. (Manuel didactique sur
I'étiquette et la vie de cour).

Hussein, Kamel (Egypte). La cité inique
{Qariatun dhalima). Traduction et introduc-
tion de Roger Arnaldez ; préface de Jean
Grosjean. Paris, Sindbad, 1973. 159 p.
(Récit philosophique).

Ibn Haugqal. Configuration de /a terre (Kitab

surat al-ard). Introduction et traduction de
J.-H. Kramers et Gaston Wiet. Beyrouth,
Commission internationale pour la traduc-
tion des chefs-d'ceuvre ; Paris, Maison-
neuve et Larose, 1964. 2 vol. (Relation de
voyage).

Ibn Hazm, ‘Ali ibn Ahmad. Epitre morale
(Kitab al-akhlag wa-I-siyar). Introduction,
traduction, index et lexique de Nada Tomi-
che. Beyrouth, Commission internationale
pour la traduction des chefs-dceuvre, 1961.
LV+174 p., 88 p. (Apologie de I'Espagne
andalouse aux IX-XIe sigcles). [Edition bilin-
gue].

Ibn Khaldan. Discours sur I'histoire univer-
selle (Al-Mugaddima). Traduction, intro-
duction et notes de Vincent-Monteil. Bey-
routh, Commission internationale pour la

traduction des chefs-d'ceuvre. 3 vol. :
tomel, 1967, 476p.; tomell, 1968,
928 p. ; tome lll, 1968, 1426 p._(Philoso-

phie de I'histoire).

La poésie arabe. Choix et préface de René
R. Khawam. Paris, Seghers 1960. 282 p.,
illus.
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Taha Hussein (Egypte). Au-dela du Nil.
Textes choisis et présentés par Jacques
Berque ; traduction de Michel Havek,
Anouar Louca, André Miquel, Jacques Ber-
que et al. Paris, Gallimard, 1977, 283 p.

Traductions du persan

Anthologie de la poésie persane XI-
XXe siécles. Choix, introduction et notes de

Z. Safa ; traduction de G. Lazard, R. Les-
cot et H. Massé. Paris, Gallimard, 1964.
422 p.

Attar, Fariddudine. Le livre divin (Elahi-
Némeh). Traduction de Fuad Rouhani ; pré-
face de Louis Massignon. Paris ; AIbln

Michel, 1961, 478 p.

Avicenne (Ibn Sina). Le J/ivre de science
{Danesh-Nameh). Traduction de Moham-
mad Achena et Henri Massé. Paris, Les Bel-
les Lettres, 1955, 1958. 2 vol. : vol |, LogF-
que, métaphysique, 241 p. ; vol. ll, Physi
que, mathématiques, 276 p.

—. Le récit de Hayy ibn Yagzan. Traduc-

. tion, introduction et notes de Henri Corbin.

franco-iranien, 1953.
G.P. Maisonneuve et

Téhéran, Institut
X+ 115 p. Paris,
Larose, 1953.

Djamalzadeh, Mohammad-Ali. Choix de
nouvelles. Traduction de Stella Corbin et
Hassan Lotfi ; présentation d’André Cham-
son ; introduction de Henri Massé. Paris,
Les Belles Lettres, 1959. 150 p.

Faramarz, Flls de Khodadad. Samak-e
Ayyar, tome |. Traduction de F. Razavi.
Paris, G.-P. Maisonneuve et Larose, 1972,
230 p. (Roman).

Gorgani, Fakhr-od-Din As’ad. Le roman de
Wis et Rémin. Traduction de Henri Massé.
Paris, Les Belles Lettres, 1959, 481 p.

Monawwar, Mohammad Ebn E. Les éta-
pes mystiques du wshaykh Abu Sa’ib (Asrar
Al Tawhid fi Magémat e al shaykh Abu
Sa‘id). Traduction et notes de Mohammad
Achena. Paris, Desclée de Brouwer, 1974,
411 p. .

Nizdmi ‘Aruzi. Les quatre discours
(Tchahar-Magale). Traduction d’Isabelle de
Gastines. Paris. G.-P. Maisonneuve et
Larose, 1968. 165 p. (Anecdotes).

Rumi, Mawlana Djalal Od-Din. Le /ivre du
dedans (Fihi-ma Fihi). Traduction d’Eva de

- Vitray-Meyerovitch. Paris; Sindbad, 1975.

315 p. (Enseignement d’un mystique Soufi).
—. Odes mystiques (Divdn-e Shams-e
Tabrizi). Traduction et notes d'Eva de
Vitray-Meyerovitch et Mohammad Mokri.
Paris, Editions Klincksieck, 1973, 327 p.

Le troisiéme livre du Denkart [pehlevi]. Tra-
duction de J. de Menasce. Paris, Librairie
Klincksieck, 1973, 465 p. (Doctrine maz-
déenne).

Zahiri de Samarkand. Le livre des sept
vizirs (Sendb&dnameh). Traduction de
Dejan Bogdanovic. - Paris, Sindbad, 1975,
294 p. (Contes philosophiques).
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Préfacé par Jacques Berque
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La métaphysique en Perse
par Mohammed Igbal. Sindbad, Paris 1980

Sciences et savoir en Islam
par Seyyed Hossein Nasr
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De I'Euphrate a I'Atlas
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Le livre du dedans
par Rami. Sindbad, Paris, en réimpression

Anthologie du soufisme
par Eva de Vitray-Meyerovitch
Sindbad, Paris, 1978

L'lslam et I'art Musulman
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Editions d‘art Lucien Mazenod, Paris, 1976
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par Faridoddine Attar

traduit en francais par Isabelle de Gastines
{Premiére traduction dans une langue
occidentale}

Collection « L'espace intérieur »

Fayard, Paris 1981

Bibliographie de la culture arabe
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Des architectures de terre

L‘exposition Des architectures de terre
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