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NOTAS

1. Numeracién de entrecomillados obviada. Se abrevia la
referencia a la numeracion foliada de aquellas transcripciones —entre
comillas— que se encuentren en el mismo folio —recto o vuelto— al que
se refiere la primera cita que les sucede. Entiéndase, pues, la Gltima nota
con referencia a nimero de folio como el lugar donde, también, se
encuentran los textos entrecomillados no localizados desde la llamada
anterior.

2. Los «lIbid.» seguidos de cifras. Los guarismos hacen referencia al
nimero de folio o pagina en que se encuentran —respectivamente y de
arriba abajo— textos entrecomillados de esa pagina.

Por otra parte, y si se repiten las abreviaturas s. f. (sin foliacion) es
porgue el material se presenta asi.

Los puntos suspensivos separados e intercalados en los textos que se

citan literalmente indican que el documento en esa parte estd quemado.



Prefacio

Era del afio 1485 el mas antiguo documento que al 31 de diciembre de
1920 conservaba el archivo parroquial de San Andrés Apostol de Eibar. El
documento referia una “concesion de indulgencias a la feligresia de Eibar

,11

por el cardenal de Toledo”". Hoy, el méas antiguo documento es de 1506:

una “carta de pago de cien ducados otorgado por Bartolomé Lopez de

Gamboa a favor de esta parroquia™.

Este libro comienza en esa fecha del siglo XV y termina en 1936. Y
se relaciona con unas 10.000 paginas, manuscritas casi en su totalidad, en
las que vibran méas de 450 afios. De todo este tiempo solo se conservan
folios sueltos muy deteriorados, fragmentados, seriamente quemados,
sucios, parcialmente desordenados y en los que se observan abundantes
lagunas debido a la desaparicion de parte del material, y con huellas del

agua, la arenay la tierra que apagaron las llamas.

Y de lo que, precisamente, se trata ahora es de evidenciarlos
descorriendo el velo del polvo y el barro: es una forma de desvelar
revelando. Se trata de ayudar a apreciarlos mostrando lo que en ellos se da
a ver: es una forma de revelar manifestando. En el primer caso, cabe la
veneracion sin distancia ni critica; pero en el segundo, nada es indiscutible,
aungue no esté oculto. En el primer caso, nada es ambiguo; pero en el
segundo se reclama capacidad de ver u oir. En una palabra, se trata de

presentar los datos evidentes, pero entreverados con otros evocadores del

! APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial de San Andrés Apéstol de la Villa de
Eibar 1920, en AHDSS, sig. 2053 / 001-00, p. 1.

2 APEib., Censo de 100 Ducados Otorgado por Bartolomé Lépez de Gamboa a Favor de la
Parroquia 1506, en AHDSS, sig. 2057 / 005-00, s. f.



sentido y la razon de que los tales existan. Asi, los elementos simbolicos y
su significado asomando en el relato remiten a lo sagrado genuino, a

tradiciones bimilenarias cristianas y a formas de entender la vida.

Con ello, quiza, se evite cegar los canales que llevan al
descubrimiento de la profundidad del mensaje de los simbolos cristianos;
se prevenga que la tradicion cristiana se convierta en un simple recurso
historico frio; y se favorezca presentar las sefias de identidad de una
historia cristiana antes de que se pierdan, expurguen o apaguen. En todo
caso, el libro satisface la curiosidad intelectual sobre determinados
acontecimientos de la vida eibarresa; compone un manual metddico
recogiendo datos historicos que garanticen una vision del material del
archivo; y lleva a las fuentes de la tradicion de las que emanan modos de
construccion, rituales y costumbres, apoyados con apreciaciones de cultura

histdrica, dogmatica y biblica para formar un texto con sélido fundamento.

Aqui y alli se anotan datos prescindibles en el discurso argumental:
son reservas informativas de contraste para estudios futuros que
investiguen en otras fuentes. En todo caso, apoyan el conocimiento de
experiencias culturales y religiosas que pueden considerarse definitorias de
una conducta tradicional. Y es que sacar a la luz el archivo, visualizar los
datos tal como estan, relatar los acontecimientos tal como quedaron
escritos, no solo es una confesion transparente, sino contribucion creible

que, como tal, enriquece y abre pistas seguras para nuevos estudios.



Introduccidén

Aunque en este libro no se trate especificamente sobre estructuras
territoriales y disposicion parroquial, pues la investigacion al respecto ya ha
sido presentada en otra obra de esta misma editorial y coleccion®, no puede
dejar de sefialarse inmediatamente que es un hecho que los archivos
parroquiales de esta zona guipuzcoana muestran de una manera o de otra
que parte de Guiplzcoa pertenecid al obispado de Calahorra y su

arciprestazgo de Tabira de Durango.

En tal arciprestazgo calagurritano, mayoritariamente vizcaino, entre
los siglos XVI y XIX, estuvieron comprendidas las poblaciones de
Astigarribia, Eibar —con su aneja de Aginaga—, Elgoibar —con sus
anejas de Alzola y Azpilgoeta de Mendaro— y Placencia. Y estas son las
parroquias guipuzcoanas pertenecientes al obispado de Calahorra que
pasaron en el siglo X1X a formar parte del obispado de Vitoria, por mor de
la reestructuracion de la didcesis calagurritana. Y, asimismo, en el siglo
XIX, y tras la ereccién del arciprestazgo de Eibar pertenecieron a este,

incluido Astigarribia.

Por otra parte, en este ambito geografico guipuzcoano de la
demarcacion del mayoritariamente vizcaino arciprestazgo de Tabira de
Durango existieron la vicaria de Elgoibar, la vicaria de Placencia y la
vicaria de Eibar con atribuciones juridico-eclesiasticas particulares para el
fomento de la fe cristina, cuyo ejercicio recaia en los vicarios que las

representaban.

% Cfr. FERRERAS ORBEGOZO, J. M., La Parroquia de Elgoibar y sus Anejas, San Sebastién:
Centro UNESCO de San Sebast6ian, 2015, pp. 9-42.



Ahora bien, aunque con triple denominacion, el territorio de la
vicaria era el mismo, y su distrito o demarcacion territorial englobaba esas
parroquias matrices —Yy sus anejas— de Astigarribia, Eibar, Elgoibar y
Placencia. En todo caso, segun afios, el uUnico territorio vicarial se
denomind vicaria de Eibar, vicaria de Elgoibar y vicaria de Placencia;
pudiéndose, asi, afirmarse que esta vicaria territorial fue conocida con tres

apelativos diferentes que permiten poder hablar de tres vicarias.

Por otra parte, no es 0cioso recordar, aunque no se presenten todos
los extremos en este libro, lo que el archivo parroquial de San Andrés
Apdstol de Eibar recoge en el periodo cronologico comprendido entre el
siglo XV y el siglo XX (hasta 1936). La documentacion, siendo abundante,
se hace, sin embargo, poco atractiva a la investigacién, porque estando

quemada, en parte, su exploracion resulta ingrata.

Lo cierto es que la documentacién examinada proporciona un
conocimiento fehaciente sobre el hecho de que la presencia cristiana y su
manera de entender la vida es aceptada. La Iglesia, sus posesiones, sus
administradores son reputados como un bien publico cuya conservacion y
mantenimiento repercute en beneficio de la ciudadania. No obstante son
plausibles los roces por la salvaguarda de las prerrogativas del cabildo

secular y del eclesiastico, pero desembocan en acuerdos y concordias.

Las manifestaciones exteriores de la religiosidad popular* son un
asunto en cuya regulacion no solo interviene el cabildo secular, sino que
participa en ella de oficio. Mas aln; el funcionamiento interno en la iglesia

parroquial en lo referido incluso a las actividades especificas del ministerio

* Cfr. FERRERAS ORBEGOZO, J. M., Religiosidad y Santuarios de Eibar, San Sebastin:
Centro UNESCO de San Sebastian, 2015.

10



del cabildo eclesiastico forman parte de la atencidn del cabildo secular, el
cual no solo dispone de lugares preferenciales en la iglesia por derecho
propio, sino que se preocupa hasta del orden interno en la iglesia a la hora

de organizar determinados actos rituales.

La congrua sustentacion del clero en la Villa, no solo es asunto que
revisa el concejo —asi como reconoce Yy aprueba las cuentas de fabrica—,
sino que incluso subvenciona aquellas actividades del clero que superan sus
obligaciones estrictamente religiosas, porque son de interés popular. Por
eso compensa econOmicamente con un plus determinados rituales,
celebraciones de ocio de los clérigos o su ministerio de atencion a

ciudadanos alejados del casco de la Villa.

El papel movilizador de la vida social del cristianismo se observa
cuando se descubre que las asociaciones, cofradias o hermandades se
convierten no solo en un punto de referencia para establecer la identidad
como hijosdalgo, sino como destinatarios e interlocutores para promover el
equilibrio social, la justicia y la equidad. El concejo regulard con ellos

costumbres, manifestaciones y celebraciones festivas®.

Las obras eclesiasticas se acometen buscando su mayor esplendor,
aunque los promotores ellos mismos sean pobres. La generosidad, sin
embargo, no solo se manifiesta en lo que les rodea inmediatamente, sino
que alcanza a los mas alejados, como se ve en los testamentos y en las
fundaciones de obras pias®, asi como en los donativos materiales y mano de

obra gratuita para llevar adelante proyectos constructivos que embellezcan

® Cfr. FERRERAS ORBEGOZO, J. M., Cofradias de Eibar, San Sebastian: Centro UNESCO de
San Sebastian, 2015.

® Cfr. FERRERAS ORBEGOZO, J. M., Ritos Flnebres en Eibar y Aginaga, San Sebastian:
Centro UNESCO de San Sebastian, 2015.
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la iglesia matriz.

Aungue la presencia de la Iglesia tiene relieve, sin embargo, la
indiferencia no es infrecuente, la oposicion manifiesta, la defensa de la
autonomia secular evidente y las solicitudes de modernizacion del
estamento clerical manifiesta. Fundaciones de ermitas, posicion patronal,
hacienda estatal, gobierno municipal en asuntos internos de la Iglesia son

indicios de secularidad.

Los documentos reflejan una vida de los clérigos tan austera como la
de sus propios feligreses. Aunque saben que tienen derecho a gozar del
patrimonio unido a su funcion, sin embargo, evitan presiones recaudatorias
cuando ven la precaria situacion econdémica en la que se encuentran sus
feligreses. El derecho de propiedad y el uso de los bienes temporales de la
Iglesia no se consideran privados. Se entienden autonomos pero no
independientes, subsidiarios pero no absolutos. Los bienes de la iglesia se
consideran instrumentos de su misién. Las limosnas o estipendios se
consideran como contribuciones materiales y signo de la participacion de
los fieles en la accidén de la Iglesia. Se ve que constituyen un medio

adecuado de practicar la comunién de bienes.

La fe no se ha diluido en la cultura, sino que se ha hecho congenial y
encarnada. La comprension clerical de inculturacion de la fe, limitada a las
areas de la teologia, la liturgia y la vida religiosa no se observa y si, por el
contrario, una valoracion de las condiciones socio-econdémicas como humus
de la fe. Con el culto se expresan las relaciones con la divinidad, pero se
cree, también, que produce una santificacion de los seres humanos. Esta
santificacion estd favorecida por la veneracion a la Virgen Maria, a los

santos, a las reliquias de los santos, a las imagenes sagradas y a las cosas y

12



lugares que tienen relacién con el culto divino.

En el trance de la muerte no se oculta el temor, pero se afronta
subrayando dos dimensiones: la fe en la comunion de los santos y la certeza
de la resurreccion. La primera, reconociendo que la recomendacion de los
vivos, por medio de los sufragios, acentuara la benevolencia de Dios y, la
segunda, confiando en que Dios resucitara en cualquier caso. Se observa un
componente de resignacién, pero arranca deseos de fraternidad y ayuda a
los necesitados. La celebracion cristiana de la muerte se desvincula del acto
civil del entierro: hay una celebracion doméstica o familiar, en casa, y una

celebracién de la comunidad cristiana eucaristica en su momento.

Hay una presencia poderosa de la llamada religiosidad popular
—entendida como una forma de cultura propia de aquellas capas de la
poblacion dotadas de menos instruccion o poder— que busca relaciones
con lo divino mas sencillas, con mayor participacion del sentimiento y la
imaginacion, mas directas —rechazando mediaciones clericales—, mas

rentables, porque satisfacen deseos utilitarios.

Las procesiones aparecen como una suplica solemne hecha por los
fieles yendo en orden de un lugar sagrado a otro y con el propdsito de
excitar la piedad, recordar las bendiciones de Dios, darle gracias por ellas o
implorar el auxilio divino. Las procesiones expresan un aspecto
fundamental del pueblo cristiano: No es un pueblo instalado en un lugar,

sino peregrinante, un pueblo en marcha.
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CAPITULO 1

Iglesia de San Andreés: edificio monumental

1. Torre y campanario

La torre campanario es como un himno lanzado al cielo. Su simbolismo
ascensional se expresa con el altimo cuerpo y la aguja que lo remata al
asalto del cielo. Y es, asimismo, una imagen de la Virgen Maria y de la
Iglesia, a las que la liturgia llama torre de David, siguiendo al libro biblico
del Cantar de los Cantares (Ct 4, 4).

Su forma octogonal remite al octavo dia, al dia fuera de la semana
temporal que recuerda el dia de la eternidad y del cielo. No es un
contrasentido, por tanto, el que el campanario fuese considerado como una
cosa sagrada, se colocaran reliquias en sus cimientos y se consagrara con

una formula especial de bendicion.

Con el simbolismo a ella asociado del predicador que advierte a los
fieles y la negacion de Pedro (Mt, 26, 34) podria vincularse el hecho,
corriente en la Edad Media, de colocar la figura de un gallo en lo més alto
del campanario: como sobre una atalaya desde la que se sorprende la salida
del sol, el nacimiento del dia y se exorcizan los demonios de la noche

anunciando la resurreccion del Sol de Justicia, Cristo. Asi, la torre no es

15



algo meramente decorativo o utilitario para albergar campanas. De hecho,
como campanario, no es un elemento primitivo de la arquitectura cristiana:

con tal funcidn no es anterior al siglo VIII.

En fin, al gallo ha estado asociado al cometido de sacudir la pereza,
Ilamar al culto matutino y expulsar los malos espiritus, pues anuncia la luz
del sol que disipa los temores nocturnos. En el cristianismo, el gallo ha
venido a ser una imagen de Cristo que venciendo las tinieblas del infierno
resucita por la manana e invita a realizar las obras de la luz. No es
casualidad, por ello, que entre los himnos del Oficio de Laudes (al alba) se

encuentren referencias al gallo.

La torre-campanario de San Andrés es de mediados del siglo XVII;
es de planta cuadrada —simbolo de la tierra— y esta adosada a los pies de
la iglesia en el angulo de la fachada oriental y norte. Arranca desde la base
del templo llegando hasta el tejado del mismo, para desde alli, tras una
pendiente, comenzar desde un soporte poligonal hasta dos pisos de altura:
en el primero de los cuales se hallan relojes y vanos y, en el segundo, las
campanas. Estos dos pisos 0 cuerpos se rematan con una cupula o media

naranja coronada por la cruz y entornada por pinaculos.

Las obras de esta torre comienzan en 1648, aunque en 1642 se firma
la “escritura de las obras de la torre y campanas”. Ese afio de 1648,
Domingo de Loyola cobra 846 reales por el “acarreo de la piedra que se
saca en Aristibal para la torre” y Bartolomé de Bustinduy tarda veinticinco
dias y medio en “sacar los cimientos de la torre y hacer los dos caminos de
Ipuruaga: el uno por arriba y el otro por la huerta de Isasi”. También se
pagan ocho reales por allanar “el barranco de la barrena, porque no quiso

pagar el sindico”.
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De 1649 a 1652 las obras contintan sin interrupcién, y los gastos
también. Sirvan como testimonio para ver lo que esta ocurriendo algunos
datos: afio de 1649: “Se hace el aparejo de la torre”, se gastan “seiscientos
setenta reales por ciento treinta y cuatro carros de piedra”; en 1650 se
compran “dos tablas para hacer moldes de las piedras del campanario”; en
1651 se pagan determinadas cantidades “a Domingo de Loyola por el
acarreo de piedra de mamposteria”, “por balaustres para la primera ventana
de la torre”, “por poner maderas en el primer suelo de la torre” y a unos
oficiales “por ocuparse durante ocho dias en poner la escalera de la torre”;
y en 1652 se pagan “cinco reales por carretada del acarreo de setenta y

cuatro carros de piedra de silleria”.

Parece que el ritmo de las obras no era el adecuado, pues en 1652

interviene el visitador del obispado de Calahorra diciendo que

teniendo en cuenta que una cierta cantidad de dinero del arca de
misericordia se dio a censo, la fabrica, por mandato de Su llustrisima, con
los réditos que fuesen cayendo llenase el principal que falta y de la dicha
cantidad se entregue al maestro cantero cuatrocientos ducados por la

primera escritura, y asi acabar dentro de tres afios la torre.

En efecto, al director de las obras, Juan de Ansola Ibarguren, en 1653
se le dan “tres mil novecientos reales: tres mil trescientos reales por lo que
se le da cada afio y los seiscientos restantes a cuenta de la saca de la piedra

de mamposteria” y en 1654 otros “tres mil cuatrocientos setenta reales”.
Si se deja hablar al texto, se puede tener una impresion viva del trajin

que supuso el periodo hasta la finalizacion de las obras. En efecto, los

gastos realizados por la fabrica en 1653 se van en pagar: “Ciento cincuenta

17



y siete carros de piedra arenisca”; “a cuatro oficiales por desbastar los
maderos del término de lraegui y Caltobieta”; “a ocho oficiales por quitar
el tejado de la torre y echar el tercer suelo y deshacer y subir el pescante”;
“por sacar arenas, parte en la presa de Ubilla y parte en los molinos de
Urquizu y en la presa de Ibarra”; “por el acarreo de maderos de Iraegui y
del término de Caltobieta”; “a Gabriel de Artiga por los balaustres de la
tercera ventana de la torre”; y “seis reales a Simeon de Aldai por reparar

los caminos de la cantera en el término de Ipuruaga”.

El afio siguiente, 1654, se paga: “Tres quintales de hierro para la
torre”; “tres cuartones largos que se compraron para tijeras del tejado
nuevo que se hizo en la esquina de la torre”; “a Juan de Zuloaga por el
acarreo de arena de Urquizu con dos pollinos”; “por cuarenta y uno carros
de piedras”; “a Simén de Aguinaga ciento veintiséis reales por veintiin
carros de piedra”; “quinientos diez reales a Martin de Ibarra por sesenta y
siete carros de piedra”; “doscientos cuarenta y tres reales a Martin de
Aguinaga por treinta y tres carros de piedra”; “a Juan de Aguirre Zuricaray
ciento cincuenta y seis reales por veintiséis carros de piedra”; “a Andrés
Garcia de Larriategui ciento doce reales por dos quintales de hierro”; y
“ciento diez reales a Juan de Insaurdieta por dos quintales de hierro que se

trajo de Marquina por no haber en Olarreaga”.

De 1655 no hay datos; pero si de 1656. Y estos de 1656 revelan que
las obras estan concluidas o a punto de concluirse. Asi, se dice que se paga:
“por el acarreo de tablones de Iregui”; “por dos mil seiscientos sesenta
ladrillos y quinientas tejas de marca mayor”; “cuarenta y dos reales a
Miguel de Aguinaga por siete sellos que hizo al cubo de la torre y mas ocho
reales por un cuarton para los rayos”; “por diez quintales de hierro para la

torre y su cruz”. Y... “se bajan los andamios de la torre”.
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Asi, pues, Juan de Ansola Ibarguren consigue que las obras estén
terminadas en 1656. Y lo celebran (“cuarenta reales que se gastaron en dar
de comer a los canteros cuando acabaron la torre de las campanas™). Por
otra parte, a Juan de Ansola se le dan los 77 reales del impuesto de la casa
excusada (como también se hizo en 1654 —con otra cantidad— y en
1669). Pero las obras de la torre no se concluyen definitivamente hasta
1661 (es este afio cuando se hacen las escaleras). Es posible saber que este
afio de 1661, para comenzar la obra de la escalera, se traen “veintiséis
carros de piedra arenisca” y “maderos de Umbe y de Sansaburu”; se paga a
Miguel de Arichaga “por diez estados de madera de roble para las escaleras
de la torre y siete estados de tabla para las puertas”, asi como “por la
manufactura del armazon de la escalera” y “por fijar la reja y balaustres de

la ventana de la torre”.

La torre se termina de pagar en 1670. Y aungue no pueda afirmarse
—por estar quemada— que fuera la cantidad realmente desembolsada por
la fabrica entre 1656 y 1670, se sabe al menos que en 1665 a Juan de
Ansola Ibarguren se entregan 43.912 reales “para pagar la deuda de la obra

que hizo”, o “por la obra que hizo Juan de Ansola”, como se dice en 1670.

Otras noticias no van mas alla de algunos arreglos y limpiezas
(como, por ejemplo, la de 1763 cuando se paga “por la composicion de la
escalera de la torre por la quiebra que causé la piedra del reloj cuando
cay6™; la de 1909 cuando se procede a la “limpieza exterior de la torre”; la
de 1911 cuando se interviene en el “arreglo de la torre”; o la de 1930

cuando se pagan “1.500 pesetas por la reparacion de la torre™).

! APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, en AHDSS, sig. 2057 / 001-00, s. f.
2 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, en AHDSS, sig. 2057 / 003-00, s. .
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1.1. Las campanas

Terminada la torre-campanario, empiezan los trabajos para dotarla de
campanas; sin olvidar los arreglos necesarios de las que ya existian, pues,
en efecto, las noticias de la existencia de campanas son de 1559 (y hacen
referencia a 1508), de 1579 y de 1653. Asi, se sabe que en 1559 hay dos
beneficiados cuya obligacion es “tafier la campana a misa, a Visperas, a
Maitines, a las otras horas y oficios divinos, a los nublados y a las otras

cosas necesarias™; que en 1579 en el funeral por Ana de Unzeta, Pedro de

4,

Ibarra, su esposo, pago “un real por el tafier de las campanas™; y que en

1653 se paga “por aderezar la lengua de la campana mayor®”.

Bien; lo cierto es que en 1656 se asiste a alguna renovacién del
material, pues es este afio cuando la fabrica paga “veintiln reales a
Domingo de Eguiguren por tres cargas de carbon que dio para los moldes
de las campanas”; “sesenta reales a Francisco de Unda, fiel de Ermua, por
las encinas que se cortaron para las campanas”; otra cantidad a un tal
Larraguibel, porque “adereza el esquilon” para el que habra que comprar
una soga (“una soga para la campana mayor”); y “doce reales que costo la
comida de los campaneros y de los hombres que ayudaron a romper las
maderas para la fundicidén”. Hecho lo cual se colocan las campanas (se sabe

de un gasto por “la gente que ayudé a subir las campanas”).

Y en apoyo de la diligencia con la que se conducian en la
conservacion de las campanas estan nombres como Francisco de Careaga
(1663) Escaregui y Miguel de Larraguibel (1670) o, también en 1670, el

® APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular para el Gobierno y
Régimen de la Parroquia 1559-1707, en AHDSS, sig. 2063 / 012-00, s. f.

* APEib., Testamento de Pedro de lbarra. Pleito por las Donaciones y Mandas del Testamento
de Pedro de Ibarra 1575, en AHDSS, sig. 2062 / 005-00, s. f.

> APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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pago “a Bustinduy por unos hierros que hizo para el esquilon”, que, sin
duda y en todos los casos, es el de la espadafia situada en el vertice del
edificio mas cercano a Unzaga y el mas habitualmente usado. En todo caso,

lo que no se puede precisar es si era el mismo del que se habla en 1653.

Sea lo que fuere, por el inventario de 1671 se sabe que en San
Andrés, y para este afio, habia “cuatro campanas grandes”. Y cabe suponer,
ademas, que algunas fueron hechas aprovechando otras de la parroquia de
Aginaga y de la ermita de San Romén, pues en 1687 se dice que Celedon
de Zumaran, mayordomo de la fabrica de San Andrés, entrego una cantidad
de dinero “a Joan de Suinaga, menor en dias, mayordomo de San Miguel de
Aguinaga, por fundir una campana de dicha iglesia, de 550 libras, y a
Martin de Oregui, mayordomo de la ermita [de San Roman], doscientos

veintidds reales por fundir una campana de 280 libras™.

La Gltima noticia del siglo XVII sobre las campanas se refiere a otra
ermita. En efecto, en 1677, concretamente el 17 de mayo, Juan Abad de
Arexita firma una nota en el libro de cuentas de fabrica que dice: “Se
pusieron en el arca de las hachas y del Santisimo ciento cuatro libras de
metal de campana, que es lo que sobré en la fundicion de la esquila y
campana de San Lorenzo, y se le quedan a la ermita de San Lorenzo siete

,16

libras en las dichas ciento cuatro libras, inclusas dichas™. Con lo que hay

cuatro campanas en la torre y una en la espadafa.

Al siglo XVIII de las campanas el archivo parroquial se asoma en
1738 diciendo que se pagaron “dos cadenas nuevas de las dos campanas

mayores: una cadena nueva al esquilon chico y otra cadena al esquildn

® Ibid., s. f.
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grande™’

. El esquildn chico estaba situado en la torre y era utilizado como
campana de la agonia. El otro estaba en la espadafia. En todo caso, en 1784
se paga una cantidad de dinero por “componer los dos esquilones de la

torre™®,

Trabajos de mas envergadura se acometen en 1748, cuando se pagan
“mil trescientos reales de vellon al campanero por fundir una de las
campanas del campanario” y por “el aparejo de subir y bajar dicha
campana”. Ahora bien, y también en ese interregno de 1738-1784 se
producen otro tipo de noticias con las campanas por protagonistas. Y
porque, en definitiva, dejan entrever la dignidad con la que se les

reconoce investidas merecen ser sefialadas. Asi, en 1757 se pagan 1.050

reales por siete arrobas de metal que hicimos traer de Bilbao para la
fundicién de las dos campanas de esta torre que se han vuelto a fundir:
gue la mayor que servia y sirve de reloj pesaba antes ciento treinta arrobas
y la menor, que servia y sirve para agonia, diecinueve y diez libras; y
fundidas, de nuevo, pesa la mayor ciento treinta arrobas y catorce libras, y

la menor pesa veinte arrobas y veintitrés libras.

Una nota marginal en el libro apunta puntillosamente: “Desde luego
hay una merma” y, mas adelante: “El gasto incluye el subirlas”. Lo que no
puede saberse, sin embargo, es a cuanto alcanzaron otros gastos, tales como
el de “romper la puerta de piedra para sacar la campana grande, porque no
cabia” y los “treinta y ocho azumbres de vino y cuarenta y ocho libras de
pan por los refrescos que se dieron a los que voluntariamente trabajaron en
quebrar y bajar dichas campanas, en sacarlas del horno y traerlas al patio,

pesar, subir y asentarlas”.

" APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764, op. cit., s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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Lo que si puede saberse, por ejemplo, que en 1762 se paga algo “a
Francisco Ignacio de Burgoa por un badajo de campana” y “por la
composicion de otro badajo de campana que se rompio a la salida del

119

visitador para Mallavia™ y en 1779 se compra “un badajo para la campana

de la agonia, pues el suyo se habia roto el dia de Santa Agueda”. Con esta
campana de la agonia se conoce una anécdota ocurrida también ese afio de

1779: se dice que se pagan 131 reales

a Joseph de Egocheaga por los dias de lo trabajado en defensa también de
la citada féabrica a instancias de los mismos Juan Bautista Salinas y
Francisco Antonio de Arizmendi [beneficiados] por el atentado cometido
por el enunciado Pedro Antonio de Ecenarro, apoderado del patrono y
dicho Simén Antonio de Echevarri, sacristan [y organista] de dicha
parroquial, en subir a la torre de ella, sus bovedas y tejados para dirigir
una maroma del badajo de la campana de agonia al dormitorio del
segundo; para cuyo efecto abrieron dichas bdvedas y revolvieron los
tejados sin licencia de los mayordomos ni de otra persona en perjuicio
visible. Y aunque los mayordomos les insinuaron una y otra vez
suspendiesen el intento, no lo ejecutaron, antes bien continuaron en su
idea, y por lo mismo se enjuici6 el asunto y quedose, como se esta, en

mandamiento judicial®.

De lo que con las campanas ocurre en el siglo XIX y XX he aqui
algunos testimonios: En 1862 se paga la “factura de una campana”; de
1879 a 1885, y todos los afos, se paga a una persona designada al efecto
“por conducir alhajas de la Virgen y repicar campanas”; en 1886 la
Cofradia de San Andrés aportara una cantidad “para gastos de refundicion

de las campanas de la parroquia” y Se consignara, asimismo, una

° APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764, op. cit., s. f.
19 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
X APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 17.
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“subvencion del ayuntamiento para refundicion de campanas”, cuyos portes
se pagaron en 1887%, afio este Gltimo, por otra parte, en que se hace llegar
a la parroquia una “circular del municipio abonando parte del importe de
las campanas™®”; en 1892 se repara una de las campanas; y en 1893 se
pagan “134,50 pesetas por campanas” sin que Sse sepa Si es porque se hacen

nuevas o se arreglan algunas de las cuatro existentes.

Quepa sefialar que en 1912 el alcalde solicita a la parroquia que “no
se toquen las campanas todas a un tiempo de noche™. Y quepa hacerlo
porgue da pie para recordar que ese tafier remite a una especie de simpatia
moral con lo que les ocurre a las gentes, habla de acompafiamiento a los
seres humanos en las etapas significativas de su vida (nacimiento,
matrimonio, deceso), evoca trascendencia en la cotidianeidad de la vida
que transcurre al compas de las horas e invoca penetracion espiritual

cuando toques especiales reclaman la oracion.

A este respecto, el archivo ofrece un testimonio de algunas de esas
funciones. Asi, por ejemplo, aquella de la que se habla en 1665 cuando, tras
la visita pastoral a Eibar del obispo de Calahorra, Juan Juaniz Echalar de
Muruzabal, este, en auto de 12 de julio, ordena que “se toque la campana
todos los dias después de las Avemarias para que sirva de sefial para que
los fieles rueguen a Dios por las animas del purgatorio, que las saque de sus
penas que padecen” y concede cuarenta dias de indulgencia a todas las
personas que al toque de dicha campana recen “cada uno lo que tuviesen
devocion”, pidiendo al cura “lo hiciere notorio al primer domingo o fiesta

de guardar™.

12 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

3 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 22.
“ Ibid., p. 23.

> APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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Las campanas haran acto de presencia también en el momento de la
oracion colectiva del rosario recordando lo saludable de su fomento,
convocando a la recepcion de sus frutos y urgiendo su digna celebracion. Y
en este sentido se manifiestan claramente autos de visita pastoral de
obispos calagurritanos. En efecto, el auto de visita de 1761 enfatiza que
entre las obligaciones del cabildo eclesiastico esta la de “rezar el rosario en
todos los dias del afio y cantar los primeros domingos de cada mes por las

calles™®

anunciandolo con las campanas; el del 31 de enero de 1764 pide
que “se frecuente la devocidén del santo rosario convocando a los fieles” al
toque de campana. Mas aun; el obispo concede cuarenta dias de
indulgencia a los que acudan a rezar o cantar por las calles el santo rosario
y manda que cuando se lo esté rezando en la iglesia “no haya juegos u otras
diversiones™"’; para, finalmente, el del 9 de septiembre de 1768 volver a
insistir en que “se fomente la devocién del rosario”® haciéndolo saber

tafiendo las campanas.

Y si el rosario es merecedor de tales honores, no lo es menos el
Angelus, que se reza tres veces al dia —a la mafiana, al mediodia y al
anochecer— anunciandolo con las campanas. En todo caso, y como se ve,
las campanas situadas en un contexto religioso. Perspectiva esta
reconocible, ademas, desde el momento de su bendicion: cuando se
procede a ella, se evidencia de tal manera el caracter sagrado que se
confiere a la campana que el rito es equiparable al de una consagracion: el
bautizo de la campana la incorpora a la esfera sagrada y la asimila a un
neofito, hasta el punto de, incluso, imponerle un nombre. En fin, la
campana asi consagrada queda destinada al culto divino de manera estable

y permanente y, de suyo, su estado es perpetuo.

16 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
Y Ibid., s. f.
8 APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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A partir de ese momento, cada campana y sus toques tendran un
significado. Y su locucion entendida. Por ejemplo, no se empleaba ninguna
de las campanas de la torre para las misas ordinarias, sino otra, que solia
estar colocada en otra torre, en una espadafia o incluso en un rincon del
tejado de la iglesia. En San Andrés, aun existe —aunque sin campana—
una espadafa situada en la esquina del tejado mas cercano a Unzaga, en el
abside™. Las campanas grandes eran demasiado preciosas para que se
abusara de ellas: si se tocaban demasiado, no solo podian dafiarse, sino

perderse el interés hacia su sonido.

Por otro lado, para tocarlas habia que subir a la torre, y ese esfuerzo
se reservaba solamente para la misa mayor o para algunas fiestas del afo.
Para las deméas misas, si se avisaba (por lo menos habia que tocar para
avisar de la misa conventual), se lo hacia con la otra campana. Ese aviso de
las misas ordinarias duraba poco; pero era diario. Por ello, los reparos eran

continuos. Como los que retiene el archivo®.

De los poderes a las campanas atribuidos, tales como los de hacer
huir las tormentas, nieblas, temporales y granizos quedan también
testimonios. En 1559se habla, de que los dos beneficiados mas nuevos
tienen la obligacion de “hacer tafier las campanas de la dicha iglesia al
nublado una vez a la hora de mediodia, desde el dia de la Cruz de Mayo
hasta el primer dia de septiembre [...] y en conjurar de noche y de dia las

nubes, y para ello hacer tafier las campanas”?.

Como se ve, eran los sacerdotes los encargados de tocar las

campanas. Mas aun; era una de las funciones especificas de los parrocos,

¥ Cfr. Ibid., s. .
0 Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
2! APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular..., op.cit., s. f.
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aunque pudieran delegarla. En cualquier caso, es una muestra de ese
caracter sagrado atribuido a la campana en la tradicion de la Iglesia
catélica. Si, posteriormente, esta funcion ha sido desviada a otras personas,
ello no ha significado olvido de su caracter privilegiado, y siempre se ha
procurado que tal funcion fuera desempefiada por una persona
expresamente nombrada al efecto, y hasta con una asignacion econémica
especifica. Incluso en el siglo XX es posible reconocer un nombramiento
asi (pago al “sacristan campanero”, y a los campaneros de 1906 a 1930%).
Y nada se diga de la importancia que adquirian los constructores de las
mismas. En el archivo se conservan, incluso, sus nombres: “Antonio
124

Palacios, maestro campanero”® (1772), “Pelayo Fresca, campanero
(1887) y “carta del campanero de Vitoria, Sr. Murga”® (1915).

De funciones civiles que las campanas desempefian tambiéen hay
noticias: en 1612 se anota que el concejo se juntd “a campana tafiida, segun
lo han de uso y costumbre para semejantes casos”?; en 29 de enero de
1797 el escribano apunta que se ha reunido el concejo y otros vecinos “en
la sala de la casa habitacion y morada de don Sebastian de Arguiano que es
sita en el arrabal de esta N. y L. Villa de Eibar [pues la casa consistorial
habia sido destruida por los franceses], precedido aviso y a son de

campana, como lo tienen de costumbre™?’.

Si, ciertamente, los togques de campanas comunicaban algo u

ordenaban el tiempo urbano, también representaban una forma

22 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

2 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

# APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 20.

% APEib., Estatutos Confirmados sobre el Servicio de los Beneficios y Capellanias y de la
Incompatibilidad entre Ambos, en AHDSS, sig. 2055 / 002-03, s. f.

2" APEib., Permuta de Medio Solar de Casa y Monte Equivalente Otorgada entre la Villa de
Eibar y el Cabildo Eclesiastico 1797, en AHDSS, sig. 2064 / 007-00, s. f.
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caracteristica de ordenarse esa comunidad. Es de sefialar a este respecto
una de las ordenanzas de los estatutos del cabildo: manda que los dos
medios beneficiados mas nuevos toquen las campanas con ocasién de todos
los oficios y que la ocupacion de “concertar el reloj sea a cargo de uno de

los beneficiados méas nuevos”?,

Independientemente de la noticia sobre el reloj —que situaria su
existencia en la torre para el siglo XVV—, lo que no deja lugar a dudas es
que los actos litdrgicos marcaban el horario diario, y que esto era de interés
del concejo. Ahora bien, la importancia social de las campanas era mas
patente cuando se trataba de los difuntos. A este respecto, en Aginaga de
Eibar adn pervive una tradicion que comunica al vecindario el
fallecimiento de alguna persona de los caserios de la demarcacién
parroquial. La campana, utilizada desde antiguo para tantos menesteres, en
el momento del fallecimiento de una persona desempefia un papel que va
maés alla de la mera notificacion. Desde el campanario de la iglesia los ecos

del tafiido de las campanas invitan a elevar una oracion.

En Aginaga de Eibar la campana anuncia el fatal desenlace de
alguien. Con toques distintos la campana comunica si la persona fallecida
es hombre, mujer o nifio. Asi, cuando el tafiido de la campana dibuja el
género o la edad construye los ecos de la noticia escribiéndola en el aire
con diferentes toques: cuando a los tres toques pausados de la campana
mayor suceden dieciocho toques de la campana mediana y menor,
alternativa y lentamente formando un conjunto cadencioso de grave y
agudo, se sabe que ha fallecido un varédn; cuando la campana mayor da dos
toques pausados a los que siguen dieciocho toques de la campana menor y

mediana, alternativa y lentamente formando un conjunto cadencioso de

%8 APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular..., op.cit., s. f.
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agudo a grave, se sabe que ha fallecido una mujer; y el fallecimiento de un
nifio se dibujara en el aire con un tafiido mas rapido y repicando
ligeramente la campana pequefia. Esta comunicacién se realizara por lo
menos dos veces en el dia del fallecimiento: en el momento del dbito vy al
mediodia o al atardecer. La funcion de la campana concluird acompafiando
al difunto y a sus familiares y amigos hasta la iglesia parroquial. Desde el
momento en que abandona por ultima vez su hogar terreno y enfila el
camino hacia la iglesia, el tafildo de la campana —grave y agudo cuando es
varon, agudo y grave cuando es mujer y ligeramente repigqueteante cuando

es nifio— le acompafiara hasta el pértico de la iglesia®.

Y si se atiende a otros datos tambien relacionados con
acontecimientos personales de interés para la poblacion e ilustrativos de
ciertas costumbres se ve, por ejemplo, que uno de los capitulos de los
estatutos del cabildo de 1646, previendo que en alguna ocasion sucediera

que algun sacerdote forastero de paso por Eibar muriera alli, ordena que

por ningun motivo se excuse de doblar las campanas de muertos, para que
todos encomienden a Dios por aquel difunto, a cuyo fin principalmente,
entre otros, tiene ordenado [...] la lglesia la sagrada ceremonia de

campanear, que sera luego que muera si fuere de dia®

y el visitador de 1764, que observa que después del togue de queda no se
anuncia con la campana la agonia de algun vecino, dice: “Mando hacer a
cualquier hora el toque”. Y da la razon: “Para que se ore y el enfermo

pueda pasar por aquella hora, la mas espantosa y de peligro y en que

# FERRERAS ORBEGOZO, J. M., Ritos Funebres, op. cit., pp. 88-89. Cabe afiadir que la
Iglesia ha ordenado los toques de campanas a lo largo de los siglos y definido con exactitud los tiempos
en que debian tocarse. Sin embargo, no ha habido reglas que indicasen la manera concreta de tocar,
nimero de campanas, afinacién o ritmos a emplear. Lo cual puede explicar, en cierto modo, la gran
variedad de codigos locales que ordenaban y coordinaban los toques tradicionales.

% APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesiastico, en AHDSS, sig. 2057 / 001-00, s. .
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necesita de su divina gracia”. A més abundamiento; solo las campanas
bendecidas o consagradas pueden tocarse para usos sagrados; y solo para
esos usos. Entre ellos, el que se refiere en 1893 cuando José Echeverria
escribe al parroco de Eibar, Julian de Vidaurre, hablandole del aniversario
fundado el 30 de diciembre de 1604 por Juana de Mallea y precisandole un
extremo del mismo: “En cuanto a los tres aniversarios, dice [el testamento]
que de vispera nocturno, al dia siguiente otro con misa de requiem cantada

con didcono y subdiacono y campanas tafiidas”*.

1.2. El reloj de la torre

La primera noticia documental de la existencia de un reloj en la torre de la
iglesia es de 1559. Dado que este documento es copia de uno de 1508 y
este a su vez de otro anterior similar, cabe afirmar que a finales del siglo

XV existia un reloj publico en la iglesia. EI documento dice:

Ordenamos y mandamos que los dichos dos medios beneficiados mas
nuevos sean obligados a tafier la campana a misa, a Visperas y a Maitines
y a las otras horas y oficios divinos y a los nublados y a las otras cosas
necesarias, y el concertar el reloj sea a cargo de uno de los beneficiados

mas nuevos, es a saber el mas anterior™.

Ese, como todos los relojes de torre, es un reloj con campanas.
Relojes y campanas han servido para medir el tiempo de modos diferentes.

Los toques de campanas estuvieron asociados a los del reloj. Esos

L APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

% APEib., Capellania de Juana de Mallea. Testamento en donde Instituye la Capellania, una
Obra Pia para la Dotacién de Doncellas y una Obra Pia para Pobres. Pleito entre Patrono y el Capellan
Ignacio Arizmendi. Redimicion de la Capellania de Juana de Mallea en Obispado de Vitoria a cuyo fin
entregé el Conde de Pefiaflorida 121.000 reales 1604 -(1893), en AHDSS, sig. 2060 / 008-00, s. f.

* APEib., Estatutos Confirmados sobre el Servicio de los Beneficios..., op. cit., s. f.
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mecanicos relojes de torre funcionaban manualmente y con pesados
mecanismos. Median el tiempo de forma poco exacta, pues el tipo de su
maquinaria no permitia mas. Solian tener una campana especial cuya
funcion era dar las horas. Los retrasos no tenian demasiada importancia,
porque las otras campanas de la torre marcaban el tiempo real, el tiempo de
la jornada, el tiempo de la vida. Los toques de campanas comenzaban con
el alba; luego, a horas fijas, y habia diversos toques para anunciar las
distintas misas y oficios. Los toques invariables eran los del Angelus del
mediodia y de la puesta del sol, asi como el de la noche para pedir una
oracion por los difuntos (toque de animas) y reclamar el silencio nocturno,

que no se rompia hasta el alba, salvo en caso de alarma o necesidad.

Aunque en ocasiones las campanas del reloj han solido estar en otro
aposento de la torre, separadas de las campanas de la iglesia, nunca
evolucionaron hasta construir mensajes diferentes, ni siquiera paralelos, a
los de las campanas eclesiasticas. Se limitaron a situar un reloj visible y
una campana que pudiera oirse en la localidad para gobierno general. Pero
seguian siendo las campanas de la iglesia las que regulaban las actividades
ciudadanas y desde la apertura y cierre de las murallas hasta el cierre de
establecimientos publicos. En Eibar, desde luego, iban a la par: En 1757 se

habla de la campana “mayor que servia, y sirve, de reloj”.

La historia del reloj de San Andrés no oculta los disgustos que causo
desde que en 1653 se gastaron aquellos “doce reales por el armazon del
reloj”. Por el archivo no puede saberse si era el primero, pero si que en
1757 “hay abundantes lluvias y, por ello, las agujas se calaron en los
moldes”; asimismo, que en 1763 hubo que hacer un desembolso “por la

composicion de la escalera de la torre por la quiebra que causo la piedra

% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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del reloj cuando cay6™; y, finalmente, que en 1784 hubo otro gasto por

“componer la madera que rompid la piedra del reloj”*.

Es cierto también que cuando la torre estuvo disponible (e incluso
antes), el reloj estaba en la mente de todos. Y, sin duda, era el que existia
anteriormente, pues es en 1654 cuando habrd que destinar “ocho reales a
Miguel de Zumaran por aderezar el reloj” y en 1656 otros “seis reales a
Miguel de Zumaran por aderezar el reloj”. Seguia en funcionamiento entre
1661y 1669%.

Del siglo XVIII son algunos cuidados: en 1709 “José Burgoa
reclama una gratificacion por arreglo del reloj parroquial”®. Es probable
que hacia 1748 se hiciera un nuevo reloj. Si asi fuera, su autor seria
Gregorio de Apellaniz. Cabria suponerlo, porque en 1759 se paga una
cantidad “al maestro relojero flamenco por reconocer las obras ejecutadas
por Apellaniz en el reloj de la torre”, se hace nuevo el “cuarto del dicho
reloj y su péndola” y hay que cambiar las “maromas y poleas pues se
habian caido las pesas”. Por otra parte, este afio hay un desembolso por
arreglar el otro reloj que estaba en la iglesia; es decir, el del “coro, que
estaba descompuesto”. Del de la torre las Gltimas noticias solo hablan de
arreglos para mantenerlo en condiciones; y en 1783 se paga “por componer
el reloj de la torre” a “Antonio de Guisasola, relojero”®. En fin, recordar
que las campanas eran sustituidas por matracas en el triduo sacro (en 1759
se paga “a Lucas de Garro por la composicion de la matraca”® y en 1762

“a Francisco Ignacio de Burgoa por el remiendo de la matraca™".

* APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

37 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 8.
¥ APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

“© APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

*I APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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1.3. El portico

Los pérticos no son simples elementos decorativos. Han solido ser también
cementerios. Y sus puertas suelen incluir elementos iconograficos relativos
al juicio final, a la vision del cielo abierto del Apocalipsis, a la Ascension y
a la Transfiguracion. Todo ello con el deseo de representar el ciclo celeste,
la vida del cielo y la redencion y salvacion entregada por Cristo a los seres
humanos. Pero en otras ocasiones, como en el caso de San Andrés, sobre el
portico y la puerta de entrada a la iglesia habia, y hay, una imagen de
madera de San Miguel (el angel que pesa las almas en el juicio, tras la
defuncion de los fieles). Y de ello hay testimonios: en 1663 se paga dinero

por el “despojo del tejado viejo de sobre San Miguel”.

Este pdrtico-cementerio, por el que transitaban las procesiones que
todos los domingos tenian lugar tras la misa mayor, estaba situado en la
fachada sur. En 1663, una vez concluidas las obras de ampliacion de la
iglesia, se hizo uno nuevo en continuidad con el primitivo. Queda
constancia de que en 1656 el viejo seguia en pie, porque ese afio se paga
una cantidad “a Larraguibel por retejo del claustro”. Pero al decidirse
construir uno nuevo en 1663 hubo que hacer un desembolso para el
“despojo del tejado viejo del sopértico viejo” y pagarle “al maestro
carpintero, Egurza, por preparar las maderas del soportico”. Fueron Simon
de Aguirremuru y Juan Antonio de Egurza quienes cobraron “por el tanteo
que hicieron de la obra de los sopdrticos” sin que se sepa si fue alguno de
ellos el autor de los planos del nuevo. En todo caso, queda constancia de
que en 1665 —el 20 de agosto— se dieron “setenta y cuatro reales al
maestro carpintero por mandato del sefior alcalde por la declaracion que

hizo de la obra del sopértico”.
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Las obras realizadas en el portico en 1663 no consistieron solamente
en hacer los tejados. Se acarrearon “maderos de Ulzaga” y se pagaron
“ochenta reales a Andrés Ldopez de Iregui por tres maderos grandes para los
asientos y el poste de dicho sopértico”; se pago un dinero “por seis dias de
Juan de Ansola y su criado en cortar el pretil viejo de piedra que habia en el
soportico para asentar los asientos nuevos”; se pagaron “cuatro reales a
Lucas de Ifiarra por un dia que ocupé en hacer la calzada al pie de los tres
postes del sopdrtico”; y se entregaron “cuarenta y cinco reales a Juan de

Pagoaga por la manufactura de los asientos del soportico”.

Otras noticias acerca del portico se refieren a la puerta de acceso,

tejado y disefio. En efecto, en 1669 “Juan de Artiga Otaola adereza la

puerta”?; en 1746 hay un pago “por la composicién de los tejados del

portico a Alberdi”*: se sabe que en 1784 se pag6 algo “por la ocupacion

que dicho Barrutia tuvo en cortar dos maderos para la tejabana que se
intenta hacer en el pértico de dicha parroquial™®*; y en los de 1800 —sin
que se pueda especificar el aflo— se sabe que existia “otro disefio, al

parecer, del portico”™®

. Hoy dia, en la fachada sur sigue existiendo la
portada barroca con San Miguel y donde estuvo el pértico o claustro se

observa una puerta tapiada. Fue la primera puerta disefiada.

1.4. La sacristia

Arreglandonos a la inmemorial costumbre de afios pasados, declaramos
para lo sucesivo, confirmando dicha inmemorial costumbre, como muy

loable la sacristia de esta parroquia de San Andrés lugar competente de

2 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
** APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
“ APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
* APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 18.
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juntas y cabildos, donde se celebren, continuando dicha costumbre, los
cabildos o juntas que fueren de celebrar a puerta cerrada [...], a menos que

se estime otro lugar o no se pudiesen celebrar en dicha sacristia®.

Ademas, la sacristia es una sala donde se revisten los ministros de la
celebracion (en 1691 en la ermita de San Esteban habia en la sacristia una
“mesa, dos escabeles o asientos de madera para los capellanes y ... para

poner el manteo y sombreros™’

) y donde se guarda y conserva el ajuar del
culto (y ain mas; el 31 de enero de 1764 el visitador mandara que “los
libros de bautizados, casados y difuntos se pongan en uno de los cajones de
la sacristia y se use buena tinta para que sean legibles y sin abreviaturas

bajo pena de diez ducados”*.

Por otra parte, en San Andrés, en 1759, habia un aguamanil de
piedra. Y es eso, precisamente, lo que pide el visitador de ese afio que se
ponga tambiéen en el santuario de Arrate y en la ermita de Azitain; en esta
ultima una vez que se construya la sacristia en su entrada. Pero en la
sacristia de San Andrés existio otro aguamanil un siglo antes. En efecto, se
sabe que en 1653 se pag6 algo “por la cruz dorada del aguamanil™®, pero, y
fuera aquel o no, lo cierto es que un siglo después, en 1753, no parece del
gusto del visitador, porque manda que “se haga un aguamanil en la sacristia
vendiendo el calderillo que sirve de tal”. Orden que en 1759 se cumple,
pero haciendo una obra respetable: se gastan “seiscientos reales por el
aguamanil nuevo de piedra para la sacristia, que hizo Joseph de Ulin”. Este
Ulin —si es este su nombre— se quedo con el aguamanil antiguo, asi que

se le pag6 menos; pero todo lo ahorrado se gastd en “embetunar dicho

“® APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesistico, op. cit., s. f.

*" APEib., Ermita de San Esteban. Fundacién. Cuentas 1709-1737, en AHDSS, sig. 2054 / 001-
00, s.f.

¢ APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

“ APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690. op. cit., s. f.
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aguamanil” y en pagar “al pintor italiano Sanctiago [...] por pintar el cerco

del aguamanil”®.

Bien. Una vez terminada su ampliacion, la iglesia fue dotada
inmediatamente de sacristia: tras el “despejo y tasacion de los materiales de
iglesia y sacristfa vieja”, hecho en 1618, se construye una sacristia nueva.
Sacristia que sirvio también como lugar para firmar acuerdos sobre
fundaciones, como la de la “fundacién de una misa cantada por Maria
Angeles de Orbea”, que se hizo “estando en la sacristia®* (1650) y otros

como capitulaciones sobre memorias y obras pias (1757).

Para 1643 la nueva sacristia estaba terminada, pues ese afio “se echa
suelo nuevo en la sacristia”. Los datos inmediatamente posteriores en este
siglo lo dan por supuesto: entre 1646 y 1656, por ejemplo se gasta con
frecuencia en comprar “pafios de manos para la sacristia con su costura”.
Aparte de que en la sacristia estaban a la vista los mementos: el visitador de
1658 lo manda diciendo que “se haga una tabla que se ponga en la sacristia
y en ella se anoten, para memoria, las obligaciones, capellanias, capellanes

y patronos de las memorias”.

Y, al parecer, en la sacristia pasaban no poco tiempo los sacerdotes
(en 1663 se pagan “tres reales por un saco de carbon para la sacristia la
noche de Navidad y Jueves Santo”). Y, ademas, habia otros habitantes que
obligaron en 1664 a pagar “dieciocho reales a Lucas de Ifarra por las

rateras que hizo para la sacristia”>*. No obstante, también habia, en 1740,

 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764. op. cit., s. f.

L APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 20.

%2 APEib., Fundacion de una Misa Cantada por Maria Angeles de Orbea 1650, en AHDSS, sig.
2059/ 019-00, s. f.

%% Cfr. APEib., Ereccion del Noveno Beneficio con el Cura de Aguinaga 1758, en AHDSS, sig.
2061/ 028-00, s. f.

> APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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una “efigie de bulto del Santisimo Cristo, que estd en esta dicha sacristia
con espejo al pie”. Para la efigie, dos afios antes —en 1738—, se habian
hecho “dos arpones para colgar el Santo Cristo en la sacristia” y en 1759
fue “encarnada por el pintor italiano Sanctiago”. La efigie seguia en el
mismo sitio en 1771, pues se dice que hay “un Santo Cristo grande que se

halla en la sacristia y un espejo grande”.

Por otra parte, en 1752 se habia pagado a Félix Echeverria por la
“composicion de las estampas de la sacristia”®. Y de cuales fueran estas
estampas o cuadros quedan noticias. Asi, en 1643 el mayordomo paga una
cantidad al “abad de San Andrés por un cuadro que hizo traer de Francia”®,
que no se sabe si estaba en la sacristia, pero si en el recinto general de la
iglesia. Los que si estaban en la sacristia para 1771°" eran aquellos a los
que alude el inventario de 1740 diciendo que eran “dos cuadros de la
Madre de Dios de la Soledad, un cuadro de Nuestra Sefiora de Salus
Populi, un cuadro de Santo Toméas de Aquino, un cuadro pequefio de
Nuestra Sefiora del Carmen, un cuadro pequefio de la Magdalena, un
cuadro de San Sebastian y un cuadro de San Roque”, y que alli seguian en
1751* y 1765. Lo mismo habria que decir del “cuadro de las Animas” del

que se habla en 1765.

Ahora bien, no habria porqué descartar la posibilidad de que algunos
de estos cuadros hubieran estado en un tiempo o en otro en algunos altares
y gue cuando estos fueron siendo embellecidos, los tales se trasladaran a la
sacristia. En todo caso, y sea lo que fuere, en 1765, junto al del Venerable

D. Pedro Lopez de Ibarra, estaban en la sacristia también, ademas del de

*® APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
" APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
%8 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
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animas, el de la Soledad, el Salus Populi y el de Santo Tomas de Aquino™.
Lo que si se sabe con certeza es que en 1740, 1751%°, 1765 y 1771% estaba
en la sacristia “una pintura del Venerable Don Pedro Lopez de Ibarra”; que
a Pedro de Orue se le pagaron en 1907,25 pesetas por “cuarenta ejemplares
del relato de la peregrinacion y colocacion de los cuadros™; y que en 1917
10.000 pesetas fue el “importe de la venta de un cuadro”®. Y fueron
propiedad de la parroquia aquellos cuadros a los que hace referencia una

noticia de 1928, y que estaban en el ayuntamiento:

Por pago efectuado por el ayuntamiento de Eibar por cesion de dos
cuadros propios de la parroquia que procedian de la ermita de San
Esteban y son regalos de sus fundadores depositados en la casa
consistorial que el que suscribe [Eugenio Urroz] prob6 que eran de la

parroquia y cedidos por autorizacion del diocesano.

Segun un oficio fechado el 17 de enero de 1928, el Vicario General
de la didcesis de Vitoria remite una autorizacion a Eugenio Urroz, parroco
de San Andrés, que dice: “Le facultamos para que venda al ayuntamiento
de Eibar los dos cuadros de referencia por un precio no menor de 2.000
pesetas en que han sido justipreciados”. El 24 de diciembre de 1927 el

alcalde de Eibar firma un oficio dirigido a Eugenio Urroz, diciendo:

La comision permanente del ayuntamiento de mi presidencia en sesion
ordinaria del dia 21 del actual acordo satisfacer el precio de 2.000 pesetas
por los dos cuadros retratos propiedad de la parroquia que se hallan

expuestos en esta casa consistorial®.

* APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit.,
% APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764, op. cit.,
1 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit.,
%2 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936. op. cit.,
% bid., s. f.

Thohothomh

38



Volviendo a la sacristia, son méas precisas otras noticias a ella
referidas (limpiezas, arreglos de ventanas): por ejemplo, en 1757 se paga
algo “a Burgoa por componer la cadena de la campana de la sacristia” y
“seis reales por una patena para la sacristia a Pedro de Arana”. La campana
de la sacristia, el instrumento que se usaba para llamar la atencion de los
fieles antes de la misa y los oficios que se celebrarian inmediatamente, es
objeto de atencion entre 1763% y 1776°°.

Las noticias sobre arreglos, retejos y humedades en la sacristia
recorren el siglo XVII*®® y XVI11%". Pero hay también algunas noticias que
hacen suponer que la sacristia no era como la que hoy se ve: era abovedada,
por lo menos en los siglos XVII y XVIII (en 1767 hay un gasto por la

1,68

“composicion de la bdveda de la sacristia”™"). Por otra parte, en los afios de

1800 —no se puede precisar mas— existia un “proyecto de reforma de la

sacristia y construccion de la casa cural sobre la misma”®°.

Del siglo XIX es una anécdota que tiene como figurante la sacristia.
El verano de 1853 el parroco fue convocado por el alcalde a la casa
consistorial para firmar el libro de cuentas de la Cofradia del Rosario antes

de la visita pastoral. El parroco contesta al alcalde diciendo que

los momentos son criticos y aun en los siguientes dias es facil que iguales
atenciones me llamen a la sacristia de la parroguial muy a menudo, y
puede, si no tiene algan inconveniente, buscarme en ella para tratar del
asunto en cuestion, cuyo sitio me parece que es mas adecuado para

resolver tales materias que la sala consistorial.

8 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

8 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

% Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.

o7 Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764 y Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% bid., s. .

% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., pp. 18y 19.
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Al dia siguiente, el alcalde contesta diciendo que

las obligaciones adherentes a la alcaldia de esta Villa han sido
desempefiadas en todos los casos en la sala consistorial de la misma, no
siendo la sacristia punto mas adecuado que aquella, como V. supone, para
tratar de materias de que es objeto este oficio.

La historia continud con tiras y aflojas por escrito, hasta que hubo

que pactar’®. Pero la sacristia estaba ah.

Del siglo XX sefialar, por ejemplo, que se sabe que en 1905 se hizo
“un proyecto-presupuesto de una sala sobre la sacristia de la parroquia de
Eibar”™; que en 1906 se pagan “7.984 pesetas a Domingo Elcoro por la
construccion de un salon sobre la sacristia”, cuyo albafiil fue Vicente
Leceta, y “a A. M. GOmez por pintar dos escudos para el salén de la
sacristia”’®; y que en 1923 se comprd una “caja de caudales”, a donde,
seguramente, irian a parar las limosnas que en 1897 se recogieron en el

“cepillo en la casa de mercado””*.

1.4.1. Las vestiduras litargicas

Las vestiduras litargicas tienen su acomodo en la sacristia. Con ellas se
reviste el sacerdote para la celebracion del culto litdrgico. A continuacion,
salvo algunas noticias se obvia transcribir la abundantisima informacion

documental existente que cubre desde el siglo XVII al XX.

" FERRERAS ORBEGOZO, J. M., Cofradias de Eibar, op. cit., pp. 43-44.

™ APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., pp. 18 y 19.
2 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

™ APEib., Cuentas de Fabrica 1867-1921, op. cit., s. f.
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Asi, pues, sobre el alba: en 1904 son “las Hermanas de la
Providencia” las encargadas de la “compostura y limpieza de albas”; en
1924 se paga a “las Oblatas por confeccién de albas”™. Sobre la estola: en
1757 se dice que en 1754 el “cura Urquiola regald unas estolas” y en 1742
se habla de que existian un alba, cingulo y amito que se usaban “en las
funciones de primera clase” y que habian sido donados por el difunto

beneficiado Echazabal ™.

Sobre la casulla, la primera noticia es de 1604, cuando en el
testamento de Juana de Mallea, que instituye capellanias y obras pias de
dotacion de doncellas para casamiento y entrar en religion, asi como la obra
a favor de los pobres, se manda hacer “casullas con sus manipulos y estolas
[...] y las dichas casullas vayan puestas y se pongan las armas y escudo de
Mallea muy bien labrado. Y también se hagan cuatro pares de albas y dos
célices de plata de la fuerte y dos misales”’®; en 1769 se arreglan algunas
casullas, por lo que se pagan 14 reales a la mujer del “organista por
componer casullas”; de una casulla de mayor prestancia informa el
inventario de 1771 diciendo que es “casulla de figuras con su forro de
tafetan, y envid, por dadiva, D. Andrés de Escaregui desde la ciudad de

Pamplona”’”; en 1739 se paga algo a las monjas de San Agustin —a las

“Recoletas por coser un terno negro”’®—

; en 1886 se paga a “D? Hilaria de
Maria Jesus, presidenta de la comunidad del Rabal, por hechuras, forros y
confeccion de ternos”; en 1918 se paga al “convento de las monjas
francesas por arreglar un terno”; y en 1882 hay una “subvencion del

ayuntamiento para ornamentos de culto””. De la moda de los rizados en

™ APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.

> Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
® APEib., Capellania de Juana de Mallea..., op. cit., s. f.

" APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

® APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

™ APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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algunos ornamentos, el archivo recoge los pagos realizados por este
menester a las monjas de Isasi y a las del Rabal. Asi, en 1886 se paga una
cantidad “a la abadesa de Isasi por lavado, planchado y rizado de la ropa y
ornamentos durante 1884 y 1885” y de 1896 a 1901 “a las monjas del

Rabal por rizado”®.

1.4.2. El misal

En el misal estaban recogidos todos los textos que se refieren a la
celebracion de la misa. Todo quiere decir que estaban las oraciones, los
prefacios, el canon, asi como también los trozos de canto que corresponden
a la schola y las pericopas de la epistola y los evangelios de todo el afio.
Sin duda, ejemplares del Misal de San Pio V (1570) fueron adquiridos por
la parroquia de San Andrés, aunque solo queda una nota al respecto, en el
inventario de 1771, que dice que se gastaron “setecientos setenta y siete
reales y veinticuatro maravedies por cinco misales nuevos y cuatro

cuadernos de canones para misas de requiem, que se trajeron de Madrid”®".

Desde la segunda parte del siglo XVI hasta la segunda parte del XX
el rito con el que se celebraba la misa en la iglesia de San Andrés fue el
promovido por el concilio de Trento. EI Concilio persiguié la elaboracion
de un misal uniforme para el rito romano aboliendo todas las variantes
medievales. Este misal era utilizado en toda la Iglesia latina —con
variantes en algunas ordenes religiosas y algunos ritos locales y la liturgia
mozarabe y ambrosiana de Milan. El orden de este misal, que estuvo

vigente hasta el Misal de Pablo VI (1969), era el que se encontraba en los

% bid., s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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misales plenarios del siglo XIIl. EI actualmente vigente ha introducido
algunas innovaciones. La principal innovacion afecta al canon o plegaria
eucaristica, que, al contrario que en los siglos anteriores, ya no es uno solo
sino varios, aunque las palabras del Sefior en la consagracion sean las
mismas en todos. Se han aumentado las oraciones en funcion de las nuevas
necesidades, y los textos han sido criticamente establecidos a la luz de los
antiguos codices. Aungue el gradual romano no haya sido modificado —al
menos por lo que al canto se refiere—, la conveniencia de lograr una mayor
comprension ha conducido a restaurar el salmo responsorial.
Concretamente de la llamada misa cantada —missa cantata— anterior al
concilio Vaticano Il hay un dato en el archivo. En efecto, en 1905 se habla
de una misa “cantadilla”®. Por otra parte, en San Andrés, en 1796, se

establecio que

las misas conventuales que acaecen en dias festivos de guardar de
precepto y otros dias particulares que la Villa celebra por devocion
ofreciendo pan de las sepulturas, se hayan de celebrar y celebren con
didcono y los demas beneficiados oficiando en el coro juntamente con el
organista, y los demas dias feriales que no son de guardar cantada sin

diacono ni subdiacono®.

Lo que significa que se seguia con la antigua tradicion, que también
fue oficializada en 1543 mediante aquel “acuerdo del ayuntamiento

84 pero no se

disponiendo que la misa conventual sea diaconada y cantada
sabe si tambien los dias feriales que no eran de guardar. A mas

abundamiento; las misas de todos los sabados, que se celebraban en honor

8 APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
& APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
8 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 1.
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de la Virgen Maria, debian ser cantadas®, como también fue establecido
oficialmente en 1706 sancionando una costumbre cuyo origen estaba
mucho mas atras. En efecto, aunque esta vez con referencia al viernes, el

testamento de Isabel de Ibarra, de 1649, manda que

se ha de decir perpetuamente todos los viernes del afio una misa cantada
de la pasién del Sefior, excepto la semana santa, en que se dara en uno de
los tres dias de aquella semana santa desocupados; todas las fiestas de la
Virgen Sefiora Nuestra y de su esposo, el glorioso patriarca San José, y
sus bienaventurados padres [de la Virgen], San Joaquin y Santa Ana;
todos los apostoles y evangelistas; y de San Juan Bautista, San Esteban,

San Sebastian y San ... con responso doblando las campanas®®.

El misal contiene también una coleccion de misas votivas que
pueden ser celebradas en dias donde la propia no pasa del rango de
semidoble. De tales misas votivas hay noticia en el archivo, pues se sabe
que en 1658 el visitador manda que “se diga una misa y se haga una
procesién por los buenos sucesos de las armas de Su Majestad que Dios

187

guarde™’ y en 1930 se pagan “25 pesetas por un rescripto de la nunciatura

por privilegio de misa votiva”®.

1.4.3. Objetos para el culto

También son de uso comun en las celebraciones liturgicas ciertos objetos.
Algunos de aquellos de los que deja noticia el archivo parroquial se

refieren a candeleros, ciriales, incensarios, vinajeras, campanillas, cruces

& APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.

% APEib., Testamento y Ultima Voluntad de Isabel de Ibarra, en AHDSS, sig. 2062/013-00, s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

8 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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parroquiales, sacras y calices. Y no pocos de estos objetos de gran valor.
Aungue hoy en dia las velas y candeleros no se conciben como elementos
funcionales de iluminacién, sino como adornos y expresion festiva de
celebracion, en los siglos a los que se refiere el archivo —hasta que se
instala la luz eléctrica en el siglo XX— cumplian también esa funcion. En
todo caso, ni entonces ni ahora pueden ser considerados como objetos
rituales. Son accesorios, pero que tienen su simbolismo y su historia.
Simbdlicamente, la luz se ha considerado como un distintivo de honor
hacia la divinidad o el personaje para el que se la encendia. Baste pensar en
la obligacion de que siempre haya una luz encendida ante el tabernaculo
(desde el siglo XIlIl); los siete ceraferarios que preceden al Papa en la
celebracion de la misa papal —representantes de las siete regiones
eclesiasticas de la Urbe-Roma—; el que obispos y sacerdotes vayan
precedidos de dos acolitos con velas encendidas en las celebraciones
solemnes; o el que, en las misas pontificales del obispo se enciendan siete
velas. Ya desde el siglo 1V, el canto del evangelio se hacia entre luces, y en
los cortejos fanebres acompafiaban cirios, como dltimo tributo de honor a
los difuntos y expresion de la inmortalidad. EIl cirio pascual, signo de la
glorificacion de Cristo, adquiere cada afio una solemnidad inusitada en la
mas extraordinaria y sugerente celebracion cristiana. En los siglos VII y
VIl empiezan a formar parte del cuadro litdrgico de la misa, aunque su
colocacién encima del altar no se remonta mas alla del siglo XI. Y no se
puede olvidar un rito —ya desaparecido— llamado Tenebrarium, en que se
iban apagando sucesivamente las quince velas del candelabro triangular,

reservando la altima encendida para representar a Cristo.

De candeleros y candelabros —y de valor ademas— hay abundantes
noticias. Sefalese, al menos aquel suceso de 1655 sobre “dos candeleros

pequefios con sus salvillas para bujias”, que como no hacian juego para
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colocarlos en el altar mayor a ambos lados de la cruz, fueron entregados en
1660 a un platero de Motrico junto con una cantidad de reales para que
hiciera seis candeleros nuevos. El platero, Simon de Gastafieta, hizo dos y
los entreg0; pero no los otros cuatro que también se le habian encargado.
Al demorarse la entrega, van a hablar con él. Le buscan algunos dias, pero
“no le encontraron a él ni bienes suyos, sino muchas deudas y obligaciones

suyas Yy todo ello contra suya”. Se sabe que se habia ido a las Indias.

Sea lo que fuere, para 1655 existian en el presbiterio “cuatro
blandones que envio el contador Francisco de Ibarzabal”, que eran de plata
y, ademas, con el nombre del donante grabado en ellos, los cuales fueron
plateados por Hilario de Mendizabal —el principal artista de la segunda

parte del retablo®*— en 1751%, y a los que en 1771 se pierde de vista™.

Donaciones de blandones hay muchas. Entre los siglos XVII y XVIII
existieron diez. Entre ellos, segin los inventarios de 1740 y de 1751,
existieron “dos blandones grandes de bronce y cuatro blandones dorados,
de plata”, y, también en 1751, “dos blandones de madera dorados, de
plata”, que fueron “regalados” el 28 de marzo de 1749 “para la fabrica y
servicio de la iglesia”®*; y en 1765 se afiadieron “dos blandones de madera
dorada, de plata”. Ocho de ellos fueron restaurados en 1771, siendo

Salgado el dorador®,

Ciriales existian en San Andrés para 1655, y se los cita hasta mas alla

de un siglo después: eran de plata® y fueran eliminados o no —que no es

8 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764, op. cit., s. f.
L APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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probable—, lo cierto es que en 1751 hay constancia de que dos ciriales “se
hicieron de la plata que sobré de la que dio D. Domingo Geronimo de

Vergara™.

De incensarios existen también referencias en el archivo. Uno
especialmente hermoso —del que hay constancia en el libro de fundaciones
y mandas pias— que fue regalado por Pedro de Ibarra® y del que se habla
en el inventario de 1645. De él se dice que era un “incensario de cristal

197

guarnecido de plata con su cadena y remate de plata dorada™"’, el cual tuvo

que arreglarse en 1735%, pero que existié al menos hasta 1771%.

Hay noticias de otros objetos utilizados en la liturgia, tales como las
diminutas cucharillas y las vinajeras, elementos accesorios en torno a los
calices. Por ejemplo, en 1740 existian unas *“vinajeras y plato de plata” que
el 19 de enero de 1735 habia regalado Sebastian de Erviti; en 1901 se habla
de que en Arrate existen unas “vinajeras con su platillo y campanilla™®
(con la campanilla se invitaba a los fieles a arrodillarse, se les avisaba de
que se aproximaba el momento de la consagracion y su sonido acompafiaba
la elevacion de la hostia y del céliz, creando el espacio sagrado); y en 1762
se consigna una noticia curiosa que afecta a las vinajeras y que demuestra,
de alguna manera, el nimero de misas que se celebraban en San Andrés en

distintos altares, y simultdneamente:

Cincuenta y siete onzas y seis ochavas de plata usada y plata de un

relicario tasolo Andrés de La Fuente, de Durango, en cuarenta y cinco

% APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

% APEib., Libro de Fundaciones y Mandas Pfas. Testamento de Pedro de Ibarra. Pleito por las
Donaciones y Mandas que Establece, en AHDSS, sig. 2062 / 005-00, s. f.

" APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

% APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.

1% APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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reales, que entregd todo el sacristan, D. Joaquin de Zelaa, y con ella
ejecutd el citado maestro cinco pares de vinajeras nuevas para la
parroquia que pesan 51 onzas y media, y afiadio al caliz dorado, para su
composicion, tres onzas y media, con que resté a deber dos onzas y seis

ochavas de plata.

Aunqgue las cuentas no salgan exactamente, lo que consta es que en
1771 existian “doce vinajeras de plata, dos de ellas menores y un platillo de
plata, advirtiendo que las dos estan sin tapas”, y que en 1772 se compraron
unas vinajeras nuevas™ que, probablemente, desaparecerian en los

bolsillos de los franceses en 1794 con el resto de la plata.

En recipientes similares solian conservarse, asimismo, los santos
6leos. En 1645 en San Andrés habia “dos vinajeras de plata con su mango

de lo mismo que sirven de crismeras™%

, las cuales seguian en uso en
1740, Por supuesto, sin la relevancia de las crismeras, existen otros vasos
en los que suelen guardarse las reliquias de los martires y de los santos. Y
en todas las iglesias, puede decirse, existieron relicarios. También en la de
San Andrés. Segun el inventario de 1645, existia “una cruz de ébano con
sus relicarios y reliquias de santos con extremos de latén y con su caja™*,
cuya pista se desvanece en 1771. Sin que, necesariamente, haya que
establecer que es a esta a la que se refiere un “documento notarial, en latin,
de milagros obrados en Flandes por una cruz regalada a la parroquia de
Eibar en el siglo XVI"*®, lo cierto es que este documento es de los afios de

1600, pero no se puede precisar el afio. Se sabe, asimismo, que para 1751

191 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
192 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit,, s. .
193 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
1% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. .
1% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 23.
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existia otro “relicario grande, engarzado en plata, que dond Garro en su
1106

ultima disposicion

Y en la basilica de San Esteban existia un relicario, cuya custodia,
segun se dice en 1695, estaba encomendada al “capellan mayor”. En torno
a este relicario se dice, ademaés, que “en todas las misas que los dichos
capellanes dijeren en la dicha capilla, al quitarse del altar y fin de las misas,
antes de quitarse las casullas, digan delante del altar y relicario por mis
padres y hermanos y por mi un responso rezado™’. Y la preocupacién por
él sera tan grande que en 1742 el concejo ordenara que “se averigiie quién
fue el autor que manifesto las reliquias para que se le haga pena y cargo™®.
Y es que, como se dird muchos afios después —en 1828—, habia que

obtener una “autorizacion para exponer las reliquias al piblico™®.

Existieron mas relicarios, porque, segun se dice en 1762, se entrego
uno de plata dorada para que fuera fundido con objeto de hacer unas
vinajeras y arreglar un “céliz dorado”™*°; en 1906 se vendieron algunos de
ellos (*3.500 pesetas a Pares por la venta de relicarios”), pero no todos,
porque en 1927 se consigna una partida de limosna “por veneracion de
reliquias”, otra partida, en 1929, “por devocion a las reliquias y Lignum

Crucis” y otra, en 1934, por “veneracién del Lignum Crucis™**.

Mencidn aparte merece la noticia que ofrece el inventario de 1751.

Este informa que para entonces existia una “reliquia de nuestro Patron San

196 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

197 APEib., Ermita de San Esteban. Fundacién. Cuentas, op. cit., s. f.

198 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

1% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 15.
"9 Ibid., s. f.

1 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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Andrés engarzada en plata”, que estaba en una custodia que hubo que

arreglar en 1767. Despues de 1771 nada se sabe de este relicario.

También de otros accesorios de los altares, como son las sacras, hay
alguna noticia en el archivo'?. También de campanillas’*®* como de
manteles y frontales (en 1776 se gastan “veinte reales de vellén, importe
del mantel de sobremesa para la cruz dorada”**; en 1887 se habla de que se
compraron encajes para manteles y que en 1904 “a las Hermanas de la
Providencia” se les paga una cantidad de pesetas “por la compostura y

limpieza de manteles™"™).

Es del inventario de 1740 que puede saberse que existian

tres frontales de damasco blanco muy usados; otro frontal de raso con
cenefas guarnecido de oro; otro frontal de telilla verde; otro frontal de
granillo negro; uno de damasco negro; uno bordado de oro; otro frontal de
terciopelo morado; otro frontal de damasco verde; otro frontal de

terciopelo carmesi; otro frontal de telilla morada; y un frontal de raso para

la cruz dorada®®.

La cruz, permanentemente presente en el culto, es, en la mayoria de
las iglesias, uno de los accesorios mas abundantes. Se emplean en los
altares, en las procesiones y casi en cualquier lugar de los recintos que
componen los complejos parroquiales. Lo cual no quiere decir que se la
considere como meta final. La cruz es camino y transito hacia la

resurreccion. Concretamente, la llamada cruz de gajos (el inventario de

112 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
113 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
14 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
15 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
118 APEib., Cuentas de Féabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
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1655 se refiere a una de ellas diciendo que es una “cruz pequefa de plata

con puas”, que, segln se dice en 1668, es para el altar mayor'"’

), aparece en
el siglo XVI. Son cruces de brazos cilindricos con gajos o ramas cortadas
que simbolizan el arbol de la vida del cual pende Cristo, fruto que da la

vida. Una de estas se conserva en la iglesia parroquial de Aginaga de Eibar.

La cruz alzada, que encabeza toda clase de procesiones, representa la
capitalidad de Cristo que marcha a la cabeza del pueblo de Dios peregrino.
Hasta el concilio Vaticano 11, el astil de la cruz era recubierto y adornado
por una especie de faldellin de ricas telas y bordados a juego con el terno
del color correspondiente. Con el tiempo, el faldellin evoluciond hacia la

forma de un cilindro rematado en cono, conocido como manga™*®.

La cruz parroquial representa a Cristo que conduce a esa porcién del
pueblo de Dios que es la parroquia; pero no era la misma en todas las
ocasiones de culto. Segun la solemnidad y caracter de las mismas, las
cruces eran distintas, y significadas por su magnificencia en funcion de los
actos liturgicos celebrados. De ahi que en las parroquias existieran otras
cruces procesionales ademas de la cruz procesional parroquial principal. En
San Andres, estas existieron, como se deduce de datos documentales: en
1776 se sabe de una cantidad de “reales de vellon satisfechos a Hilario de
Mendizabal [...] por la composicion de la cruz”*'®; en 1645 existen una
“cruz mayor de plata sobredorada”; una “cruz de cristal guarnecida de plata
sobredorada”; en 1740 hay una “cruz de plata que esta en deposito para
mayor custodia en esta parroquia y es de la ermita de San Pedro de
Akondia”. En fin, la cruz parroquial se utiliza para encabezar las

procesiones, no solo por el exterior de la iglesia (en 1911 se consigna en los

17 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
18 1hid., s. f.
19 APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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libros de cuentas una limosna de cincuenta céntimos por presidir con la
cruz mayor o parroquial la procesion de exequias al cementerio), sino
también en su interior (procesion de entrada para la eucaristia y procesion

de salida en las grandes solemnidades).

De recipientes utilizados para recordar el bautismo, como son el
acetre y el hisopo, también hay testimonios en el archivo. A las bendiciones
que con los mismos se llevan a cabo se referian en 1559 los estatutos
acordados entre el cabildo secular y eclesiastico de Eibar cuando en uno de
sus articulos se dice que el pan que hayan de recibir los medios
beneficiados cada domingo esta condicionado a que hayan cumplido con
sus obligaciones relativas a “dar [...] los hisopos™*?°. Para 1645 existian

anl’ a los

“dos acetres de plata blanca” y un “hisopo con mango de plata
que se les pierde la pista después de 1771, aunque este afio se especifica
que los dos acetres estan “con falta de veinte piezas”'?. En fin, en 1901 se

compré un hisopo*?,

1.4.4. Calices

La memoria de los calices conservada es mas extensa. No podia ser menos
dada la sacralidad de este vaso sagrado con el que se actualiza la Gltima
cena de Cristo y su muerte y resurreccion redentora de la humanidad y del
universo. Asi que existen referencias abundantes y expresivas de su valor y,
en algunos casos, curiosas. Se sabe que para 1645 y hasta 1655 existieron

“doce calices con sus patenas doradas: tres dorados y dos de ellos con

120 APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular..., op.cit., s. .
121 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
122 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
123 APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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campanillas y los demas de plata blanca. Dos de ellos quebrados™?*. De los
dos célices con campanillas —sin duda, alrededor de la copa— hay noticias
desde 1668 hasta 1771, si bien en este ultimo afio solo se consigna uno
“con cuatro campanillas™®. Para 1668 el inventario dice que solo existian
diez calices y explica que los que estaban quebrados “se deshicieron para
renovar y aderezar tres”. Es de suponer que el trabajo se haria en Motrico,

como se sabe que se hizo alli otro trabajo de “aderezar un céliz” en 1670.

En 1681 el inventario habla solo de nueve calices, aunque los
dorados ya no eran tres, sino cuatro. En todo caso, faltaba uno. Y se sabe lo
que pasé con el décimo, asi como la reprimenda del visitador por lo que se

habia hecho con él. En el libro de fabrica de 1671 puede leerse lo siguiente:

Juan Abad de Arexita, cura de la parroquial de San Andrés de esta Villa,
saqué un caliz de pie alto con copa grande para la ermita de Santa Cruz de
la dicha Villa, porque se quebro el que tenia dicha ermita y no se pudo
aderezar ni tiene con qué hacer la fabrica de dicha ermita. El céliz
sobredicho, que he tomado del poder de Juan Abad de Guisasola, como
portatario, es de plata labrada que tiene la fabrica de San Andrés; v,
tocante a ello, que peso dieciséis onzas y dos ochavas. Y de las dichas
entregué al dicho Juan Abad doce, con que obligada la fabrica de Santa

Cruz a restituir las onzas que sobran a la parroquial.

Al visitador de 1672 no le gusto en absoluto la nota escrita en el libro
de fabrica. No estaba de acuerdo con estos trasvases. Asi que mandd que
“las alhajas y ornamentos no se den prestadas para otra iglesia ni se saquen

de ella bajo pena de excomunion y de veinte ducados™*%.

124 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
125 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
126 APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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Todos ellos estuvieron en uso hasta 1759. De los cinco calices que en
1762 y 1767 se arreglan se saben hasta nombres de los manobreros:
Ibarzabal (1759), un platero de Durango™’ y Mario de Aguirre (1767).

El inventario, en 1771, consigna solo ocho calices de plata, uno de
ellos dorado y con cuatro campanillas, como se ha dicho. Es de suponer
que los otros tres dorados seguian en uso; pero lo mas relevante es que en
1776 Hilario de Mendizabal intervino en la composicidén de célices y en
1782 se paga algo “a Maria de Ibarzabal por la composicion de un caliz”*.
En 1884 se dora y platea un céliz; en 1904 se paga algo a “E. Bartelotti por
el dorado de un céliz y patena” (se sabe que este Bartelotti era de Tolosa,
porque eso se dice en 1907 cuando se consigna que se le paga algo por
“plateado y dorado”); en 1907 se consigna “el desecho de plata de un
caliz”; en 1912, de nuevo a Bartelotti, se le pagan “170 pesetas por su
factura”; en 1920 se paga “a José Grezzi por dorar dos célices”; en 1922 se

arreglan célices; en 1927 se dora un céliz; y en 1929 se arreglan calices’?.

Juntamente con el céliz, el otro objeto del banquete eucaristico es la
patena o plato. En ella se coloca la hostia, que se hacia en unas planchas
especiales como la que existia en San Andrés, pues se sabe que en 1891 la
fabrica pag6 una cantidad “a Miguel de Larreategui por unas tijeras para
hostias™**°. Para este menester solian entregarse dos fanegas de trigo al
sacristan para que hiciera las hostias. Esta sefialado que desde 1648 hasta
1779, todos los afios, el mayordomo entregaba las “dos fanegas de trigo
que se le dan al sacristan para hacer hostias” separandolas de los diezmos

recolectados entre los fieles.

127 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
128 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit,, s. .
129 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
0 Ibid., s. f.
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CAPITULO 2

Un recinto sacramental

La planta de la iglesia es una cruz latina con crucero. Aunque hoy no
exista, era de 1603 una “escritura de convenio entre la Villa y Miguel de
Garaizabal sobre las obras del nuevo crucero parroquial [y un] plano del
crucero™. Esto no es solo una medida espacial. La cruz es el simbolo més
importante, El edificio cruciforme proclama que el hombre y Dios, el cielo
y la tierra estan unidos y que la cruz es la medida del espacio y del tiempo.
En este sentido, la iglesia de San Andrés, junto con otras iglesias, no solo
no oculta esa ensefianza, sino que, ademas, anuncia con un simbolo

arquitectonico pétreo que el templo, la iglesia, es el cuerpo de Cristo.

No obstante, resulta mas problematica su capacidad de evocacion
simbdlica si se atiende a la orientacion del edificio. Justamente, hoy ya no
esta orientado oeste-este con la cabecera o altar mayor vuelto hacia el este,
sino al reves. Es evidente que en una vision como la que se sefiala esta
latiendo una concepcién sacral del mundo y del espacio. Las mas viejas
costumbres que imponen esta peculiar orientacion de las iglesias la tienen.
En todo caso, su simbolismo teoldgico es incontestable: la orientacion
oeste-este manifiesta que es del altar —simbolo de Cristo— de donde
proceden tanto los rayos de sol naturales como los del Sol de Justicia que

alumbran a los adeptos de Dios (Ml 3, 20).

! APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 20.



Aun siendo esto asi, esta orientacion ritual esté alterada en la iglesia
de San Andres desde el siglo XVII. No obstante, en la actualidad, y tras la
reforma de 1985, el sacerdote mira directamente a oriente, a las puertas por

donde penetra la luz del sol, simbolo de Cristo resucitado que vuelve.

Situarse dentro de la iglesia actual eibarresa es encontrarse en el
corazdn de una joya de tres naves. Las tres —de igual altura— estan
divididas en tres tramos con tres pares de columnas clasicas de caracter
gotico y con capiteles distintos de los que arrancan nervios que sostienen
las bovedas goticas. Es por lo que hay que incluirla entre las Ilamadas

iglesias columnarias; es decir, iglesias de planta derivada de la basilical.

Los lienzos de pared, los arcos, nervios y columnas formados de
silleria arenisca son severos. El coro alto zaguero se apoya en otros dos
pilares cilindricos y destaca por su boveda inferior y la barandilla superior.
La barandilla es de 1649, pues se sabe de una “carta de pago de Gabriel de

Artiga-Otaola de la reja del coro™.

Pascual de lIturriza, Hernando de Loidi, Miguel de Garaizabal,
Maestre Juan de Aguirre, Diego de Eguiguren e Ignacio de Ansola, que en
sus dias construyeron el templo, levantaron un santuario consagrado al
Sefior, destinado a una gloria eterna (Si 49, 12). El mismo posee —a lo
largo— tres tramos y en la cabecera el altar mayor y dos capillas que

prolongan las naves.

Los dos tramos zagueros —hasta el actual coro alto donde estuvo el
altar mayor—, que incluyen la puerta norte, plateresca, y el actual

baptisterio, fueron construidos entre los finales del siglo XV y los primeros

2 Ibid., p. 20.
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del XVI, sustituyendo a otra iglesia mas pequefia. El tercer tramo, desde la
puerta de la calle Calbeton hasta la cabecera, donde actualmente se
encuentran el altar mayor y las dos capillas laterales, fue construido entre

la segunda mitad del siglo XV1y la primera mitad del siglo XVII.

Lo cierto es que a finales del siglo XVI las obras se pararon; pero en
1600 se hizo un “llamamiento al pueblo para continuar las suspendidas
obras de la parroquia”. Y al documento que lo certifica acompafid el

resultado: una “lista de donaciones™

que, tres afios después, en 1603, se
traducia en un “plano de la ampliacion de la parroquia con informe pericial

y aprobacion del ayuntamiento”.

Es de suponer que las obras se reiniciarian inmediatamente; en todo
caso, estaban en marcha en 1616, pues se sabe del otorgamiento de una
“autorizacion a Joan Lopez de Ifarra para utilizar ciertos materiales”; y asi
seguian en 1618, pues se habla de un “despejo y tasacion de los materiales

de la iglesia y sacristia vieja”.

En alguin momento, antes de 1635, volvieron a detenerse la obras,
pues es de este afio un documento que dice: “Licencia de Calahorra para
proseguir las obras de la parroquia”. En todo caso, cuatro afios antes, ya se
estaba “exigiendo garantia a los contratistas de las obras de la parroquia” y

estableciéndose las “condiciones del remate de las obras de la parroquia”.

Tras estos previos, en 1637 se firma la “escritura entre los
mayordomos de la parroquia y el maestro cantero, Ignacio de Ansola,
comprometiéndose este a hacer unas capillas”, que estaban terminadas para

1641, pues este afo se lleva a cabo el “examen de la construccion de las

®Ibid., p. 20; p. 2; p. 3; p. 20; p. 4.
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capillas de la parroquia construidas por Ignacio de Ansola”, a una de las

" se trasladara en 1643

cuales, la central o “altar que de nuevo se ha hecho
la parte del retablo que Andrés Araoz, padre, y Juan Araoz, hijo, habian
realizado en el lugar donde anteriormente estuvo situado el altar mayor; o

sea, donde hoy esta el coro alto.

Lo que siguiendo a los historiadores se podria decir es que la
primitiva iglesia medieval romanica (siglos X111y X1V) fue sustituida en el
siglo XV-XVI por otra gotica con dimensiones que supondrian algo més
que la mitad de la actual y que se corresponderian con la mitad trasera de la
actual iglesia; es decir, el coro alto, la puerta lateral plateresca —al norte—
y la que, enfrente de él también iba para puerta y quedd en baptisterio
(posiblemente porque hubo que quitar el anterior baptisterio del lugar en el
que se encontraba, para hacer la puerta norte). La ultima ampliacion se hizo

en el siglo XV1I dandole el tamafio que actualmente tiene.

Siguiendo al archivo hay que decir que para 1643 estaban levantadas
las paredes de la actual iglesia y también construida la sacristia, pues este
afio “se echa suelo nuevo” en la sacristia, la cual se ubicaba, poco méas o

menos, donde ahora se halla: en la cabecera y adosada a la fachada norte.

Por su parte, las sepulturas de clérigos se habian trasladado a un
lugar situado debajo de las gradas del altar mayor: en 1643 “se adecuan los
cimientos del sepulcro de los clérigos™; en 1700 el sacerdote y beneficiado
eibarrés Miguel de Acha ordena en su testamento que su “cuerpo sea
enterrado en la parroquial de esta Villa en la béveda de los sacerdotes™; en

1701 otro beneficiado de la parroquia, Domingo de Zurrarain, ordena “ser

* APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
*Ibid., s. f.
® APEib., Testamento de Miguel de Acha 1700, en AHDSS, sig. 2062 / 017-00, s. f.
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enterrado en la bdveda donde estdn enterrados los sacerdotes, mis

hermanos”’; y, finalmente, en 1723, el sacerdote Antonio Echezabal

manda, también en su testamento, “ser enterrado en la fuesa y bodega”®.

De otras obras acometidas en la iglesia también se conservan
noticias. En efecto, en 1884 “la parroquia solicita ayuda al municipio para

obras: denegacion de este™

. Sin embargo, en 1886 se envian “circulares del
ayuntamiento sobre la colocacion de canalones del tejado de la
parroquia”®®. Las posibilidades econémicas de la parroquia no debian ser
muchas, pues hay que esperar hasta 1897 para encontrarse con un
“presupuesto de obras de la parroquia” y con unos “comprobantes de
bienes parroquiales”, seguramente para evaluar las posibilidades de
financiacion. Lo cierto es que en 1900 se firman las “condiciones para el
establecimiento de canalones y bajadas para aguas en el tejado de la
parroquia” y se hace un “croquis de la planta de la parroquia en sus
tejados”; en 1905 “se obtiene la autorizacion para la realizacion de las
obras en la parroquia”; y en 1908 la “autorizacion para las obras del

presbiterio de la parroquia”.

Las obras del presbiterio estan terminadas para 1908, pues este afio

se compra “una alfombra para el presbiterio” y, sin duda, para 1909, pues

»ll

ese afio se compran “tres sillones para el presbiterio”™" (lo que indica, por

otra parte, que la bancada del retablo de los Araoz es sustituida como banco

presbiteral del coro, para lo cual, ya hacia 1800 se habia hecho “un

112

proyecto-dibujo de la silleria del coro”™), pero no asi estaban terminadas

" APEib., Testamento de Domingo de Zurrarain 1701, en AHDSS, sig. 2062 / 018-00, s. f.
8 APEib., Testamento de Antonio Echezabal 1723, en AHDSS, sig. 2062 / 023-00, s. f.

° APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 17.

% bid., p. 22; p. 18; p. 19.

1 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

12 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 18.
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las obras de los canalones, pues en 1913 el alcalde “solicita el arreglo de
los canalones de la parroquia”, y lo hace “de nuevo” en 1916, Otras obras
acometidas en 1930 supusieron el “retejo y arreglo de cubierta” y la
“limpieza general de la boveda”. Sobre estas Gltimas obras se sabe que en

1931 “se pagan completamente todas las obras™".

1. Altar mayor y retablo

La armonia que se experimenta en la iglesia de San Andrés se produce a
raiz del centro del que todo irradia y en el que todo converge: el altar. Este
es la razon de la existencia de la iglesia, su esencia. Sin altar no hay iglesia
ni liturgia. El altar es el lugar por el que Dios viene a los seres humanos y
por el que estos van a El. Es lo mas importante, lo mas santo de la iglesia y
se le otorgan todos los honores. Por eso se lo saluda, se lo besa, se lo
inciensa y se dora y pinta lo que lo contiene, como se dice hicieron Ferrer y
Mendizébal en 1924 con la estructura que contenia, enmarcaba y

embellecia el del presbiterio de Eibar™.

Tras él, el retro tabularum, el retablo. Y en é€l, vidas engarzadas por
la fe, Y asi, un acto de fe material. Un acto de fe de que es en Dios solo
donde se encuentra el descanso; de que solo de El viene la salvacion; de
que solo El es “mi roca, mi salvacion, mi baluarte” (Sal 62, 2-3). Con ello,

el retablo complementa el mensaje simbélico del altar; por eso se une a él.

Las historias en el retablo representadas han recorrido el camino de

la vida —la nave—, han subido las gradas y dado su vida con Cristo —el

 Ibid., p. 23.
 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
5 Cfr. Ibid,, s. f.
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altar— y ascendido hasta el cielo —la boveda—. Ahora bien, si han salido
del tiempo terreno para encontrar su centro estable en la eternidad, lo han
hecho celebrando el misterio pascual de la muerte y resurreccién de Cristo
que en la liturgia cristiana se manifiesta vivo. Sin embargo, no se han
desentendido del mundo ni recusado al mundo. Siguen estando en el
mundo como ejemplo a seguir por los que aun no han pasado a la Casa del
Padre; pero también para recordar que el tiempo y el espacio han sido
vencidos y que los que aun estan en el centro del mundo —en la iglesia—
se encuentran, simbdlicamente, en la Casa del Padre cuando en la misa
reactualizan o hacen presente la pascua de Cristo, su paso por este mundo.
Cabe considerarlos como precursores y adelantados en el camino de la
verdadera vida. Esto se deriva del retablo de San Andrés. Un retablo de

madera de nogal, de color oscuro y que cubre todo el abside de la iglesia.

El retablo revela esa progresion teologico-simbolica hacia lo alto que
se manifiesta en el templo y el altar. Podria considerarse el astil que unifica
en un solo concepto —el de salvacion— la realidad terrestre y la realidad
celeste. Coronandose en el atico con la representacion del Calvario y de
Dios Padre, sugiere cima y centro del mundo, eje que une la tierra con el
cielo. Desde el altar, donde empieza su ascension, expresa de una manera
plastica admirable la Eucaristia, que perpetia el drama del Calvario
restableciendo la comunicacion entre el cielo y la tierra; pero ahora
simbolizandolo de manera diferente a como lo hacen la bdveda y el altar; o
sea, mediante el canto plastico de un artista creyente. Asi, ese pilar astil (o
retablo) se eleva, mediante volimenes artisticamente trabajados, hacia el
cielo en un intento de expresar la construccion de la vida espiritual o del
templo espiritual. Todo lo disperso reunido en torno al altar constituye la

verdad del universo redimido que asciende.
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El retablo, con una coherencia implacable, empieza cincelando en el
sotabanco —o lugar méas proximo al suelo, a la tierra— escenas en
altorrelieve del libro del Génesis: el comienzo de la historia de la salvacion.
Luego, en el primer cuerpo —»base arquitectonica del retablo v,
teolégicamente, fundamento del mensaje salvador—, Cristo: el nuevo Adan
que redime, que restaura el paraiso con su Pasion y muerte. En el banco se
cincelan sobresaliendo del fondo acontecimientos de la pasion de Cristo. A
ambos lados de la escena del entierro del banco de la calle central y
cerrando el panel a izquierda y derecha, escenas de la epifania y la
expulsion del paraiso; en clara alusion a la causa de la manifestacion de
Cristo. En dos casas de dos de las entrecalles del cuerpo y perpendiculares
a la central mas ancha, dos altorrelieves eucaristicos reveladores del
mensaje evangélico: la ultima cena de Jesus (Mc 14, 22-25) y el lavatorio

de los pies a sus discipulos por parte de Jesus (Jn 13, 2-5).

En la calle central, donde hoy se aloja el nicho-templete y bulto
redondo de la Inmaculada Concepcion de la Virgen de Arrate (la que fue
preservada del pecado original), patrona de Eibar, fue concebido en su dia
como lugar del sagrario o tabernaculo, espacio para la reserva del pan
eucaristico, alimento para todos los tiempos. Luego, en el segundo cuerpo
—continuacién légico-teoldgica del primero—, la consecuencia de la
redencion aplicada a los que deciden seguir a Cristo, y concretamente al
patron de la iglesia, San Andrés. Asi, se esculpen en el banco de la calle
central altorrelieves de la vocacion de este en el mar de Galilea (Mt 4, 18-
20) vy, en las entrecalles, su vida y milagros. Esta entreveracion se subraya
aun mas al situar sobre la Ultima cena y el lavatorio de los pies,
respectivamente, su martirio en la cruz aspada —continuacion del
sacrificio eucaristico— y su juicio y condena —que sobre el lavatorio de

los pies recuerda al Siervo de Yahvé que, cargando con los crimenes de
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todos (Is 53, 11), salva con la sangre de la alianza a la vez que invita al
servicio mutuo en caridad—. En la calle central, el bulto redondo

policromado de San Andrés.

Si bien siguiendo el proceso légico del mensaje —incluso
arquitectonico— estos dos cuerpos habrian podido ser coronados con un
atico, no es asi. Dos siglos después, el tercer cuerpo del retablo vuelve a
retomar la historia de la salvacidn; pero esta vez a partir de la novedad del
Nuevo Testamento. Asi, presenta la historia del precursor de Jesus, Juan el
Bautista, y la une con el programa iconografico de la parte anterior
(primero con Abel, precursor de Cristo, y, luego, con San Andrés,

discipulo de Juan Bautista).

El protagonismo de Juan se representa en el banco con altorrelieves
que reflejan su historia, incluido el bautismo a Jesus. Pero se rompe la
coherencia del trazado teoldgico al situar en la casa de la entrecalle, sobre
la institucion de la eucaristia y la crucifixion de San Andres, el juicio de
Herodes a Juan en vez de su degollacion, la cual aparece al otro lado. En
cualquier caso, el proceso ascensional de la Redencidon no se rompe por
este desliz. La calle central exhibe la figura policromada de Juan el

Bautista ejecutada en tres dimensiones.

El cuarto banco recoge esa vida de Jesus y esa su predicacion del
Reino de Dios con parabolas que le llevo a la Pasion. La Pasion se labra en
las dos casas de las entrecalles, representando al Ecce Homo, entregado
para la vida del mundo, y el juicio ante Pilato. Ahora si en perfecta
coherencia con las casas del primero y segundo pisos. Y como un guifio
complice a la epifania narrada en el primer cuerpo, la calle central muestra

el bulto redondo de San José con el Nifio Jesus en brazos.
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El atico es el Calvario y, sobre él, el Padre Eterno garantizando la
vida a pesar de la evidencia de la muerte. Si hubiera que resumir el mensaje
de este monumento plastico, al menos cabria decir que desarrolla la historia
de la salvacion coherentemente; es decir, que Dios guia los acontecimientos
hacia la liberacion plena. Iniciandose en el momento mismo de la creacion
del ser humano —sotabanco—, se salta directamente a Cristo —primer

cuerpo—, centro de esta historia y verdadero significado de la misma.

Ingresar en esta corriente historica supone convertirse a ese proyecto
de Reino de Dios que se hace presente en Jesus y del que los fieles dan
testimonio —segundo cuerpo Yy, quiza, el ultimo concebido por los Araoz
para coronarlo con un atico—. Este Reino fue anunciado por los profetas y
por el ultimo de los profetas, San Juan Bautista —tercer cuerpo—, y hecho
presente en el Cristo que anuncia el Evangelio —cuarto cuerpo—. El atico

termina expresando que vivir de acuerdo con el Evangelio es estar salvado.

La historia mas menuda del retablo relata que su construccién
empez6 a mediados del siglo XVI en el lugar donde hoy se halla el coro
alto zaguero. Los autores del sotabanco y de los dos primeros cuerpos —Ios
Araoz, padre e hijo— no solo cincelaron una espléndida obra de arte, sino
un mensaje biblico. El hijo de Andrés de Araoz, Juan de Araoz, continud la
obra de su padre y es, probablemente, el autor de la estatua policromada de
San Andrés del nicho central del segundo cuerpo. Esto ultimo podria
decirse si se toma en consideracion la noticia de una “carta de pago de Juan

de Araoz, escultor” fechada en 1605,

Los datos del archivo relativos a esta familia de los Araoz llegan

hasta 1636. Son escuetos, pero no irrelevantes. Asi, el archivo habla de una

18 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 20.
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“declaracion de cantidades recibidas por los herederos del escultor Araoz”
en 1622; de tres “cartas de pago” de “Maria de Araoz” en 1625y 1631'"; y
de un “finiquito otorgado por Francisco Pérez de Albéniz, esposo de Ursula
de Araoz, en cuentas de las obras parroquiales”, una “escritura otorgada por
Andrés de Araoz reconociendo la liquidacion de las cuentas del retablo de
la parroquia y renunciando a todo derecho” y un “finiquito otorgado por
Ana de Araoz de la parte que por herencia le correspondia del pago del
retablo parroquial construido por su padre y abuelo” en 1636. De donde se
deduce que Juan de Araoz intervino en el retablo, que para 1622 habia

fallecido y que esta parte del retablo estaba pagada para 1636.

Més tarde, se decidio seguir su construccion. Para el visitador de la
didcesis de Calahorra, que lo vio en 1644 ya colocado donde hoy se
encuentra, habia que elevarlo —se supone que hasta tocar la béveda del
cielo—y, por ello, manda que los “demas tramos se hagan siguiendo dicho
orden”®. Y asi se hizo un siglo después. El tercero y cuarto cuerpo, asf
como el atico se realizaron entre 1736 y 1739. Los artistas: Hilario de
Mendizabal y Fernando de Arizpe. Dos eibarreses con menos genio
artistico que los Araoz, quizd, pero con una clara comprension de la
continuidad de la historia de la salvacién, como lo demuestra la logica
trabazon ascensional de los acontecimientos salvificos neotestamentarios
que esculpieron y, desde luego, con una inteligencia notable, que emerge
en la fidelidad esencial a la idea teoldgica con la que los Araoz trazaron los

dos primeros cuerpos.

La fabrica de la parroquia, “por la escultura de la dicha obra del

retablo”, pagd el resto de lo que se le debia a Hilario de Mendizabal en

" lbid.. p. 20; p. 4.
18 APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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1742". De 1766 es la noticia de una “lista de suscripciones para las obras
del retablo parroquial™®; pero, quiza, se quiso escribir 1736, aunque no lo

parece, 0 no se refiere a ese retablo.

Hilario de Mendizabal, por otra parte, ademas de escultor era platero,
y en 1742 alcalde. Es Hilario el encargado de firmar el reconocimiento de
las cuentas del libro de fabrica de la parroquia. En 1742 el visitador de la
didcesis de Calahorra reconoce que la obra del retablo actual esta
finalizada. De Fernando de Arizpe ni de otros oficiales y ensamblador
nada se dice en el archivo. Tampoco se sabe si a los autores se les invito a
una colacion, como aquella que el mayordomo, Sebastian de Zumaran,

ofreci6 en 1643 “a quien vino a mudar el retablo”*

a donde hoy esta.
Cuando el retablo solo era el de los dos cuerpos de los Araoz se

limpid en dos ocasiones; sin embargo, lo méas inquietante es que en 1665 se

interviene en el banco presbiteral: el carpintero, Juan de Egurza, hace

“reparos en el respaldo del banco presbiteral”?.

2. La nave

La nave simboliza el camino hacia Cristo, hacia el altar que lo representa.
De ahi la orden del visitador de Calahorra que en 1644 manda: “Dejen
camino en el medio desde la ultima grada del altar mayor en derecho a la
fin de la iglesia”®. En esta Gltima grada mas cercana a la nave existié un

altar adelantado —fuera del coro o presbiterio— al lugar donde se ubicaba

9 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquia..., op. cit., p. 4.
2L APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

%2 Ipid.. s. f.

2 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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el altar mayor. En este altar se celebraban misas; pero no las misas
conventuales, que tenian lugar en el altar mayor. Un crucifijo, al que se
dirigian las miradas, estaba sobre el altar. Este altar desapareceria cuando
se transforma el presbiterio por las obras de 1908. En todo caso, durante las
mismas, se siguid celebrando en este lugar; y hasta misas conventuales,
como cabe deducir de la autorizacion que se obtiene en 1907 “para colocar
un altar portatil en las gradas del altar mayor y celebrar el santo sacrificio
de la misa”?. Repérese en el hecho que motiva la autorizacién: que incluso

para la celebracion de las misas mayores pueda ser un altar portatil.

Las primeras noticias de la existencia de dos altares principales son
de 1714 y de 1767. Por ellas se sabe que en 1714 Rafaela de Echeverria
mando en su testamento que “se haga de mis bienes un frontal de raso para
el altar que se pone en medio de la grada de la iglesia con la imagen™®; que
en 1767 se compran “treinta y seis varas y cuarta de [¢tafetan?] para poner
en la grada el viernes santo, para adorar la cruz, y sirve de sabana [para

cubrir el altar]”®.

Este altar, como los de todas partes de estas caracteristicas, era
Ilamado altar de la cruz. Y no solo no habia desaparecido en 1908, pues

este afio se compra “una alfombra para la grada”*’

, Sino que a lo largo del
tiempo no se descuidd su atencidn. Asi, de esta grada que se extendia hasta
las gradas que daban acceso al presbiterio se habla en 1644, como se ha
dicho; en 1646 cuando los estatutos del cabildo prohiben a los familiares
estar en la grada recibiendo los besamanos de los funerales, salvo si son

parientes en primer grado, o, asimismo, cuando establecen

2 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 19.

% APEib., Testamento de Rafaela de Echeverria donde se Establecen Varias Mandas Piadosas
1714, en AHDSS, sig. 2062 / 022-00, s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

27 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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que el sacristan, que es o fuere, cuide de la limpieza y aseo de altares y de
barrer todo hasta las gradas que estan y lindan con la sepultura de los
sefiores del cabildo; y lo restante de la iglesia esté al cuidado de las
seroras en orden a su limpieza; y que unos y otros, visperas de todos los
dias festivos, barran y rieguen la dicha iglesia, cada uno lo que fuere de su
cargo Yy cuidado pena de privacién respectiva de los estipendios de pan del

dia por cada vez que omitiesen el cumplimiento de dicha obligacién®;

y en 1785 cuando se pagan algunos reales “por una tabla nueva para el atril
que se pone en la grada™®. No es probable, en todo caso, que para la
celebracion de la misa el sacerdote se colocara de cara al pueblo —detras
del altar—, aunque de esa manera pudiera haber estado orientado hacia

oriente.

De los datos existentes parece deducirse que el altar seria de madera.
Las palabras del testamento de Rafaela de Echeverria —“el altar que se
pone en medio de la grada”— y la noticia de 1751 de que se compré “un

antealtar o frontal de raso nuevo para el altar dorado de la cruz”®

podrian
avalarlo. Fuera de madera o de piedra, estaria en la linea de la tradicion;
tanto de la relativa a las primitivas comidas fraternales (4gape) en mesas de
madera dispuestas al efecto y a las que inmediatamente seguia la eucaristia
en un altar también de madera y expresamente destinado a ello, como de la
que a partir del siglo IV se instaura con el uso de altares de piedra mientras
los fieles, de pie, se situaban a los lados y, sentados ancianos y otros
necesitados, en bancos de piedra adosados a los muros. No parece, sin
embargo, que tales bancos de piedra existieran en San Andrés, al menos

tras su ampliacion, pues se sabe de un documento relativo a una “carta de

%8 APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesiastico, op. cit., s. f.
? APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
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pago de los bancos de la parroquia™' y de otro de 1783 en el libro de
fabrica. En este ultimo se dice que se paga algo por la “composicion de un

banco de la iglesia™®.

De la existencia de sillas situadas en las naves, la primera noticia es
de 1887. Este afio se asienta en el libro de fabrica una partida relativa a la
recaudacion de dinero por el uso de las sillas. Sillas que en su mayor parte
estaban emplazadas sobre las sepulturas familiares, las cuales, desde hacia
unos pocos afos antes, habian dejado de usarse como lugar de
enterramiento, aunque su lugar siguiera recordandose como propio por las
familias. Por eso en 1900 se puede hacer “una relacion nominal de las

personas que tienen sillas propias en la parroquia™®

, Seguramente con
vistas a no desairar a sus propietarios en el momento en que el suelo de la

iglesia se desdibujara y desparcelara tras las obras proximas a iniciarse.

La consignacion de recaudacion por derecho —o uso— de sillas se
hace hasta 1935, y se sabe que la encargada de tal recaudacion —de 1905 a
1907— es la serora, que también tiene el cargo de su conservacion. Las
sillas, en todo caso, eran propiedad de la parroquia, la cual corria con los
gastos de sustituir las viejas y comprar las nuevas, como se ve en los libros
de fabrica que ocurre en 1908, 1909, 1923, 1927 y, las mas importantes, en
1923 y 1934, pues en ambos estos ultimos afios se compran cien sillas. Si
bien las sillas estuvieron en la iglesia hasta los afios de 1950-1960, desde
1904, en que se compran “dos banquillos genuflexorios”, fue reduciéndose
su namero, precisamente por la adquisicion de bancos, los cuales fueron
ocupando la nave central. Por la Gltima noticia sobre ellos, de 1936, se sabe

de un pago de la fabrica “a Martin Errasti por bancos”.

1 APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 7.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
* APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 22.
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En esta linea, si bien con otras funciones, hay que situar ese
reclinatorio, mucho méas largo que las simples sillas reclinatorios, que
estaba delante de las gradas de acceso al altar mayor, y Gltimo vestigio de
la tradicional separacion del coro y la nave. En él se arrodillaban los que
iban a comulgar y en él se situaban los novios el dia de su boda pagando un
canon por su uso, como se sabe ocurrio, pues en el libro de fabrica de 1906
se asienta una partida “por el uso de la rejilla o reclinatorio durante los
casamientos”, el cual fue comprado en 1904 y que se dice que era “un

"3 Este reclinatorio,

comulgatorio portatil con dos columnas laterales
habitual en las iglesias hasta el concilio Vaticano Il, separaba la nave del
santuario: un recuerdo de las antiguas verjas que subrayaban la santidad del
altar con respecto al resto de la iglesia y que aislaban el coro para un mas

sereno canto del Oficio Divino.

En San Andrés, como en otras iglesias, esa sacralidad quedo
testimoniada en las colgaduras o tapices dispuestos en el coro y en las
naves. Se sabe que en 1647 se paga a alguien por haberse ocupado en poner
la cortina del altar del Santo Cristo; en 1665 se pagan “cuatro reales a Ana
de Larraguibel por dos viajes que hizo a Vergara a traer y llevar los tapices,

digo las colgaduras™

y en 1886 se paga “a Antonio Azpiri por dos cortinas
para el santuario”®. De estas colgaduras y tapices que se utilizaban en la
ornamentacion del altar y las barreras del coro hay otras noticias en el
archivo que van desde 1740 hasta 1898; en este ultimo afio, precisamente,
se dice que por el “producto de la venta de los tapices” la Cofradia del

Santisimo remitio a la fabrica 13.000 pesetas.

* APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
¥ APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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3. Altares laterales

En San Andrés, como en otras muchas iglesias antiguas, existen altares con
retablos en el &bside y a lo largo de la nave. Y el archivo habla de ellos.
Asi, del altar de la Concepcion, del que se dice que “por la cera del altar”
de todo el afio 1642 se dieron al mayordomo 138 reales. Volvera a ser
citado con este mismo nombre en 1649 cuando se anote que se pagaron 3
reales a la mujer que trajo “ochenta reales de plata que vinieron para Arrate

y la alumbraria del altar de la Concepcion”.

Existian, asimismo, otros cuatro altares dedicados a San Sebastian,
Santa Catalina, la Dolorosa y el Altar de la Cruz. Probablemente, salvo este
ultimo, los otros fueron restaurados en 1646, pues “por pintar” esos altares
se pagaron 160 reales a Antonio de Bolumbizcar®’. Asi, pues, existian cinco
altares (sin contar el altar mayor, donde se celebraban las misas
conventuales y pro populo), pues en su testamento (1643), Maria Ortiz

manda que se le digan misas en los “cinco altares”®

, como lo pide también
en el suyo Catalina de Arismendi y de Lexalde, aunque no se pueda saber

en qué fecha, aunque, probablemente, en torno a estos afios™.

A lo largo del siglo XVII se construyen dos altares: el de la Virgen
del Rosario —en el lugar donde hoy se encuentra, en una capilla del abside,
en el lado del evangelio— por el que, mucho més tarde, en 1923, se paga

algo “a Elorza por la reja del altar del Rosario™

y el de Santa Maria
Magdalena —en otra capilla del abside, lado de la epistola—. Un dato de

1655 informa que existia “una lampara con las armas de la casa de Mallea

%" APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

% APEib., Testamento de Maria Ortiz 1643, en AHDSS, sig. 2062 / 012-00, s. f. op. cit., s. f.

¥ APEib., Testamento de Catalina de Arismendi y de Lexalde, en AHDSS, sig. 2062 / 003-00,5.f.
“0 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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[...] en el altar de la Virgen Santisima”; es decir, en el actual del Rosario,
como se ratifica en 1668 diciendo que existia una “lampara delante del
altar del Rosario con escudo y armas de la casa de Mallea™*. Para 1929 el

altar de Maria Magdalena era conocido como altar del Sagrado Corazén*.

El siglo XVIII se encargara de eliminar los altares de San Sebastian y
Santa Catalina para sustituirlos por el de Nuestra Sefiora del Carmen y el de
las Animas, respectivamente. En efecto, el primero en ser eliminado fue el
de Santa Catalina, y en su lugar se construy6 el altar de las animas®. El
altar de San Sebastian fue sustituido con posterioridad a 1771*. De que
fuera sustituido por el actual de Nuestra Sefiora del Carmen nada dice el
archivo parroquial. Si habla, sin embargo, de la devocién que por el santo
sentia la poblacién eibarresa. Hasta tal punto que el mismo obispo de
Calahorra en 1648 —este afio de visita pastoral en Eibar— autoriza la
celebracion solemne de su fiesta —“por cuanto toda esta Villa tiene mucha
devocion por el glorioso martir San Sebastian, Su llustrisima da licencia
para que puedan guardar su dia sin obligarles a pecado mortal, sino que sea
voluntario™. Hay que sefialar que para 1742 ya se habia hecho otro altar

dedicado a San José, que existe hoy y del que hay noticias hasta 1911%.

En todo caso, en 1765 habia cinco altares laterales en la iglesia. Y si
en 1767 se habla de seis altares es porque existe el Altar de la Cruz. Por su
parte, el altar de la Inmaculada Concepcion, que hoy se sitda junto a la
puerta de la sacristia, asoma en el archivo parroquial en 1882, cuando se

dice que se obtiene “facultad para erigir un altar a la Inmaculada y

*L APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

“2 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

“3 Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.

“ Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764 y Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.
** APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

%6 Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764 y Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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bendecirlo”™. La dltima noticia sera de 1923, cuando se anota que se pagan

“674,55 pesetas por altar de la Inmaculada™®,

Al respecto de la Dolorosa, es posible imaginar que se hizo otro altar
para albergar el Descendimiento si es que cupiera relacionar con ello la
noticia de que en 1773 a Miguel de Zumaran se le pagaran 23 reales por

149

“los hierros del Santo Sepulcro”™™, que, probablemente, es el que se halla

en la actualidad debajo del altar de la Dolorosa y bajo el coro alto zaguero.

4. El monumento

El monumento es la Reserva del Sacramento que se distribuira a los fieles
el viernes santo, unico dia del afio con el sdbado santo en que no se celebra
misa. Sin embargo, y signo de otra mentalidad, Agueda de Vergara, en su
testamento de 1725, habla del “encierro del Sefior”*. En todo caso, la llave
del sagrario del monumento debia ser custodiada de manera especial por el
parroco, y estaba expresamente prohibido que ningan otro lo hiciera. A este
respecto se sabe de una “circular prohibiendo imponer la llave del sagrario

a personas seglares el jueves santo” que se distribuy6 en 1823,

Sea lo que fuere, el entramado tradicional que rodea a este culto se
ve traducido en la atencién que en el archivo se observa se le presta. Asi,
hay afios que los libros de fabrica reflejan una partida de dinero dedicada al
montaje y desmontaje del monumento o a su conservacion y decoro. Y se

sabe, ademas, que el monumento se cuidaba con esmero; y no solo cuando

" APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 17.

8 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

*® APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

0 APEib., Testamento de Agueda de Vergara 1725, en AHDSS, sig. 2062 / 024-00, s. f.
L APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 23.
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se lo exponia. En efecto, durante el afio se guardaba en un lugar
expresamente destinado para ello. Eso cabe deducir de la noticia de 1652
que relata que se reteja la “casa donde estd el monumento™?. Esta
preocupacion, anclada en la tradicion, serd sancionada oficialmente afios
despues —en 1706—, cuando en uno de los capitulos de la Concordia entre
el cabildo secular y eclesiastico de Eibar se establezca que haya que pagar
“ocho ducados de vellon para poner y quitar el monumento”. Esa misma
Concordia volvera a aludir al monumento diciendo que es de la
responsabilidad exclusiva del cabildo eclesiastico de Eibar la carga de “la
cera anual, que importara cien ducados, a poca diferencia unos mas y otros
menos conforme el valor de la cera que es la blanca, que pone en la semana
santa en el monumento”®. Los fieles, en todo caso, colaboraban en esta
tarea, pues se sabe de una disposicion del testamento de Isabel de Ibarra
—de 1649— ordenando se destine una cantidad “para la cera solamente del

1154

altar del monumento™” que se pone en el convento de las monjas agustinas

del Rabal; de un “memorial de las ceras entregadas para el monumento por

Antonia de Inzaurdieta™

—en 1692—; y de la disposicién testamentaria
de Agueda de Vergara en 1725 ordenando que “anualmente se ponga una
vela de media libra en el monumento al tiempo que se ponen las luces para

el encierro del Sefior el dia de jueves santo™®,

5. El baptisterio y las crismeras

El baptisterio esta siempre distinguido. Tiene un lugar especial para una

celebracion concreta y extraordinaria, como ocurria en los primeros

%2 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

> APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
> APEib., Testamento y Ultima Voluntad de Isabel de Ibarra, op. cit., s. f.

> APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 21.

% APEib., Testamento de Agueda de Vergara, op. cit., s. .
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tiempos del cristianismo. Del baptisterio de San Andrés —situado en el
segundo tramo de la nave, en el lado de la epistola, bajo arco rebajado
decorado con casetones y relieves— existen referencias en el archivo. Asi,
una vez terminadas las obras de ampliacion de la iglesia, y situado el
baptisterio en la que iba a ser la puerta sur, se hace en 1650 un gasto “por
poner cubierta a la pila del bautismo™’; en 1742, el visitador manda que se
ponga “una verja de hierro con su cerradura en la pila”, lo que se hace en
1746 (“por mil doscientas sesenta y dos libras que pesé la verja de la pila
bautismal, a cuarenta y siete maravedies la libra, importan mil setecientos
cuarenta y cuatro reales y dieciocho maravedies”); y en 1764, se pagan
“ocho reales por el nuevo sumidero a la pila bautismal™®. La donacion de
un beneficiado de San Andrés de una “concha de plata, enteramente
dorada, que sirve en la pila bautismal, que dio don Joseph Guisasola” —ya
para 1740—, redondea la informacion relativa al baptisterio de San Andres
y se completa con la de junio de 1907 (“44 pesetas abonadas a José Elorza
por sus trabajos en el enrejado del baptisterio™®), la de 1920 (se compra
“una concha de metal para bautizar™) y la de 1923 (“Baglieto pinta las

puertas [...] [del] baptisterio”®).

Los o6leos, para las dos unciones que se celebran en el rito del
bautismo cristiano, se conservaban en un recipiente con dos departamentos.
Estos recipientes, llamados crismeras, contenian el éleo de los catecimenos
y el crisma, que se consagran cada afio en la misa crismal que el jueves
santo celebra el obispo, y que las parroquias recogen o en la catedral o en la
iglesia principal de su propio arciprestazgo a donde han sido trasladados en

su momento. Su caracter sagrado motivaba no solo las continuas

" APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
> APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit.,s. f.
% APEib., Cuentas de Fébrica 1867-1921, en AHDSS, sig. 2052 / 002-00, s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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advertencias de los visitadores para que se conservaran con la maxima
dignidad y respeto, sino que en el ritual de la visita pastoral uno de los
primeros gestos que realizaba el visitador era el de visitarlos. Los autos de
las visitas pastorales, en su predmbulo formal, sefialan siempre que el
obispo o el visitador inspeccionan los 6leos y pila bautismal, tabernaculo,

altares, aras, imagenes y sacristia.

De la traida de los 6leos —unas veces desde Durango, arciprestazgo
al que Eibar pertenecia, y otra desde Elgoibar, la vicaria en ese momento—
hay testimonios en el archivo parroquial de Eibar. Entre ellos, el peculiar
ocurrido en 1778 cuando los conduce no un clérigo, sino el hijo del
sacristan®. Es en 1893 la tnica ocasién —que conste— en que los 6leos se
“conducen” desde Elgoibar®. Mas de un siglo antes, sin embargo —en
1706—, este trabajo del transporte de los Oleos era competencia de los
“conjuradores” beneficiados del cabildo de San Andrés, cuya tarea se

164

expresa: “Que sea de su cuenta el traer los santos 6leos™. Y, por su parte,

de crismeras, anforas o cajas para conducirlos se habla, por ejemplo en

1165

1670 “por aderezar [...] los vasos de los 0leos™ y en 1767 (“quince reales

por una vinajera de laton que se hizo nueva para traer los santos 6leos del

arciprestazgo a D. Joseph de Aguirre”®

). Y al respecto de las inscripciones
en los libros de bautizados y de como debian llevarse a cabo, noticias

aparecen todos los siglos.

En todo caso, a los dias del bautizo, cuando pasaba el tiempo de la
cuarentena, la madre salia de casa por primera vez, y esta primera salida era

a laiglesia, a la entratica. Salia a la calle con el nifio ya bautizado y llevaba

82 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

® APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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una vela y una oblada de pan. Llegada a la iglesia, el cura salia a bendecirla
y entraba en la iglesia —entratica—. El sacerdote colocaba al nifio la estola
en la frente y, luego, se procedia al rito de purificacion. Por la entratica, la
iglesia recibia una limosna y el parroco una pequefia parte por el llamado
derecho de estola®). La importancia del bautismo solfa significarse con un
rito especial: “El sdbado santo y vigilia de pentecostés se haga la bendicion
solemne de la pila bautismal y se cumpla con las deméas ceremonias que

trae con las demas el Misal Romano™®,

6. El tabernaculo o sagrario

El taberndculo o sagrario es el lugar donde en las iglesias se conserva la
Eucaristia. Y esta se relaciona con el viatico (provisién para el viaje), que
es para lo que, fundamentalmente, se guarda el Santisimo en el sagrario. La
eucaristia, en cuanto viatico, se constituye, en el momento en que la vida
cristiana toca a su fin, en el sacramento que prepara para entrar en la Patria
0 el sacramento que cierra la peregrinacion. Es en esta perspectiva en la
que se situan los mandatos que se recogen en los catorce autos de visitas
pastorales que se emiten en los siglos XVII y XVIIIl. De una manera o de
otra, insisten —*“gravando la conciencia”— en la diligencia con que los
clérigos han de aprestarse a llevar el viatico y a administrar la

extremauncion a los enfermos y moribundos.

Un momento —este del paso de la muerte a la vida— para el que
piden hasta la ayuda de la oracién de los vecinos, en una suerte de

participacion comunitaria en esta eucaristia del paso. Ademéas con una

o7 Cfr. APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 22.
% APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
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urgencia tal que hasta debia saltarse la medida gubernativa que prohibia,
tras el toque de las avemarias o el Angelus del anochecer, el libre transito o
la permanencia en las calles. La anécdota sobre el toque de campanas, mas

arriba sefialado es bien significativa®™.

Dicho sea de paso, la administracion del viatico tenia su ritual. Su
paso por las calles era una procesion menor, en el sentido de que iban con
el Santisimo sacerdotes y el sacristan o acdlitos revestidos de sotana y

sobrepelliz con faroles y campanillas, como ocurria en el siglo XVII:

Ordenamos y mandamos que los dichos cuatro medios beneficiados sean
abligados a acompafiar al Santisimo Sacramento con sus sobrepellices con
el cura o clérigo que lo llevare a los enfermos dentro de la dicha Villay a
sus arrabales, y si lo llevaria a las caserias de la jurisdiccion de la dicha
Villa, que vaya el uno de los medios beneficiados méas nuevo en el dicho

acompafiamiento’”.

Si bien existia la norma de un ritual menos solemne a la hora de
llevar el viatico a los moribundos de los caserios, que estipulaba al menos
dos sacerdotes y, por supuesto, el farol, no seria de extrafiar que siguiera
prevaleciendo la costumbre de llevar el Santisimo en un corporal o pafio de
lino, en una bolsita e, incluso, entre las hojas del breviario. Sea lo que
fuere, de lo que no hay duda es de la solemnidad de la peregrinacion desde
la iglesia hasta la casa de los fieles con el viatico, también en el siglo XVII
y, desde luego en el siglo XVIII, donde los datos relativos a faroles, por
ejemplo, abundan; lo cual demuestra su uso frecuente. En fin, en 1905 se

sabe que se compro “un portaviaticos”"".

% Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764, op. cit., s. f.
© APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular..., op.cit., s. f.
™ APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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Hay que sefialar, ademas, que en el sagrario de San Andrés, desde
1655 hasta 1681 hubo “dos custodias de plata sobredorada que estan en el

sagrario”’?.

Hay que suponer que no se refiere a los ostensorios
propiamente dichos ni tampoco, seguramente, a los copones, sino al viril o
cristal donde se expone la hostia, pues en 1759 el visitador manda que “se
asegure el viril de la custodia que esta en el tabernaculo del altar mayor”.
Esos dos viriles corresponderian a las custodias de los siglos XVIy XVIl, y
el viril del que se habla en 1759 seria el de la “vieja que se trae en las
procesiones”’. El viril de la que regaldé Andrés de Rezabal estaria con toda

la pieza del ostensorio.

Sea lo que fuere, los ostensorios se utilizaban y se colocaban en una
peana que, se sabe, fue realizada por Juan de Pagoaga en 1670 y que, mas
tarde, se dord. Era, sin duda, para la “custodia de plata con algunos
extremos dorados que se pone y trae en la procesion del Santisimo a lo
antiguo” y para la otra “custodia de cristal guarnecida de plata sobredorada
con sus esmaltes y las alas de los dos angeles colaterales y el cordero de
oro” que existian con anterioridad a 1645™. De la primera hay noticias
hasta 1771, pero es ya muy vieja, como lo sefiala el inventario de ese afo
(“custodia vieja de plata con algunos dorados que se trae y pone en las

procesiones”’

). Que es muy vieja lo dicen todos los inventarios desde 1668
hasta 1759. Afio este Gltimo cuando se le pierde la pista. Seguramente,
estaria entre las alhajas de la parroquia que, guardadas en dos grandes
cajones para salvarlas, fueron robadas por los franceses en 1794, en
Vergara (lugar a donde habian sido conducidas para mejor custodia). De la

segunda, sin duda mas moderna, nunca se dijo que era vieja. Fue regalada

2 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
® APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
™ APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
™ APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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por Pedro de Ibarra que, al parecer, la compré en Milan para la iglesia de
San Andrés. Se le pierde la pista 20 afios antes, en 1751, cuando ya le

" Los herederos de Pedro de lIbarra, sin

faltaban “quince piecitas
embargo, la habian reclamado en 1575. El pleito por esta reclamacion, que
ocupa muchas paginas del libro de fundaciones y obras pias, se dirimi6 en
1576 a favor de la parroquia. Y es de las declaraciones de los testigos que
puede saberse que la compré en Milan y que habia formado parte de la
capilla del rey Francisco | de Francia. Estos testigos declararon también
que, juntamente con ella, Pedro de Ibarra habia comprado un incensario y

un pabellon’’, que puede ser un copon para exposiciones.

Durante algun tiempo —al menos una década— existio una tercera
custodia que regalé en 1740 Andrés de Rezabal y de la que no se puede
saber lo que pesaba, porque el dato estd quemado. En todo caso era “una
custodia nueva de peso de 28 ... que envio de Indias Don Andrés de
Rezabal”. Sea lo que fuere, en 1782 se pagan 20 reales a Juan de Acha
porgue, entre otras cosas, “compuso [...] el ostiario de plata” para poder
exponerlo dignamente en “la peana de la custodia del altar mayor” que se

178

habia arreglado en 17797 y en 1924 se pagaron “2.655,85 pesetas a
Albistegui por arreglar el templete del altar mayor para exposicion del
Santisimo, ordenado por el Sr. Obispo en la ultima Santa Visita Pastoral”.

Templete del que existen testimonios graficos fuera del archivo.

De la atencion a la custodia hay mas datos: Asi, en 1907 se pagan
“137 pesetas a Hijos de Garin por una custodia y su estuche” y en 1928
queda constancia de una custodia “que se ha de adquirir después”, pero

que, curiosamente, se adquirié ese mismo afio, pues también se anota en el

® APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
" Cfr. APEib., Libro de Fundaciones y Mandas Pias. Testamento de Pedro de Ibarra, op. cit.,s.f.
"8 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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libro de fabrica la “adquisicion de una custodia”. Para esta, el testamentario
Juan Bautista Alberdi entrego este mismo afio 3.200 pesetas en préstamo
(“tres mil pesetas como préstamo para adquirir una custodia, de D. Juan
Bautista Alberdi”™).

Permitase decir, para concluir, que para el sagrario (la custodia lo es
también de algiin modo), y en virtud de esa su relevante funcién de guardar
el Santisimo, se reservan rituales tan evidentes como puede serlo, por
ejemplo, el de la iluminacion permanente y sobre la que el visitador de
1652 dice que “el Santisimo esté alumbrado dia y noche”. Asunto, hay que
decirlo, que ya era preocupacién de la parroquia, porque, en 1646 se gastan

“cincuenta reales para el farol del alumbrado del Santisimo”®.

7. El palpito

La finalidad del pulpito es permitir que el que lee, canta o predica sea
mejor oido. En San Andrés, la predicacion se hacia siempre desde el
pulpito, que existia ya en 1646. Ese afio se paga una cantidad “a Juan de
Zumaran por ajustar la escalera del palpito”®. Pdlpito que durara hasta
1923, cuando hay un gasto por “trabajos en la cUpula del pulpito viejo y su
restauracion”, y no hay noticia de que nunca se hubiese cambiado ese
primero de 1646. Aunque si hay noticias de que se llevaron a cabo algunas

intervenciones en el mismo®.

La Escritura se proclamaba desde dos aguilas a modo de facistoles o

" APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

! bid., s. .

8 Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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atriles grandes que aun se conservan; estaban situadas a ambos lados del
coro o presbiterio y adelantadas hacia la nave. Estas espléndidas aguilas de
bronce con las alas extendidas para sostener el libro de los evangelios
tienen su simbolismo: se relaciona con la vision del profeta Ezequiel y del
libro del Apocalipsis; pero evoca el Evangelio visualizandolo a través de la
serena majestad y aguda penetracion de un viviente admirable como es el
aguila. De esas dos aguilas habla el archivo en tres ocasiones: en 1669,
porque Toméas de Elzarzaga tuvo que arreglarlas®™; el inventario de 1740,
porque hay “dos atriles grandes en cada uno de los lados™®* del coro; y en

1784, por pago de “compostura de la peana del 4guila del altar mayor”®.

8. Los confesonarios

En el confesonario se administra el sacramento de la reconciliacion, Y de
los confesonarios quedan muestras de las que cre6 el barroco. Los
confesonarios que existian en San Andrés son del estilo de los que se
generalizaron a partir del siglo XVI1 'y que, a partir del siglo XVII, se fueron
cerrando por los cuatro lados, salvo las rejillas laterales y las cortinas

frontales: por aquellas se aproximaban las mujeres y por estas los varones.

La primera noticia de confesonarios en la parroquia de San Andrés
va poco més alla de 1738%. Ahora bien, en 1772 se pagan “ciento cuarenta
reales a Acha por la composicion de dos confesonarios y los cerré con sus
puertas”®. Y el cerrado fue el modelo de los dos confesonarios hechos en

1896, y que costaron “639,75 pesetas [pagadas] a Victor Barrena por dos

8 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
8 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
8 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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confesonarios nuevos”, que fueron dotados de “cortinillas” en 1905 —por
delante para el encuentro de los varones con el sacerdote— y que fueron
restaurados en 1923%. En relacion con esto estan otras cuestiones que no
pueden dejar de sefialarse. Tanto las referidas a cuestiones teoldgicas en las
que la practica de la confesion se fundamenta como las relativas a las

noticias que en torno al tema se encuentran en el archivo parroquial.

Asi, pues, de Jesucristo se extrae el principio doctrinal del perdén de
los pecados que, por mediacion de la Iglesia, se otorga al penitente. El
perdon queda condicionado a tres elementos esenciales: la confesion, al
menos genérica de la culpa; el arrepentimiento, asociado a una forma de
satisfaccion; y una declaracién de remision de la culpa por parte de la
autoridad eclesiastica investida del poder necesario. Poder que se otorgaba
expresamente por un tiempo, y que tenia que ser renovado. Esto ultimo se
observa en el archivo parroguial de San Andrés con anotaciones tan
explicitas como las que se expresan en el articulado de la fundacién de la
ermita-basilica de San Esteban, que precisa que los capellanes “han de ser
clérigos de misa, personas habiles y capaces para poder confesar, y han de
tener estas cualidades al tiempo que fueren nombrados, y si no las tuvieren

1,89,

y concurrieren en ellos, no puede hacérseles nombramiento™; en la

Concordia entre los cabildos secular y eclesiastico, que reclama en 1706

que cualquiera que hubiere de obtener dicho beneficio de cuarta racion,
antes que entre en su posesion haya de tener y tenga grados; esto es, que
esté aprobado de confesar en este obispado; y lo mismo se entiende del
sirviente en la forma y como lo son hoy todos los beneficiados, para que
asi sean de mas utilidad, lustre y aumento de la gloria de Nuestro Sefior.

Pero en caso de que una vez haya entrado a la posesion de dicha cuarta

8 Cfr. APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
8 APEib., Ermita de San Esteban. Fundacién. Cuentas, op. cit., s. f.
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racion porque concurrieren en el pretendiente esta y las demas cualidades
de que arriba queda hecha mencién sucediese ser privado de ellos por
superior legitimo por justas causas que tenga para ello, no por esto haya
de ser privado del beneficio y sus ascensos ni molestado a que otra vez

consiga licencia de confesar®;

y en 1761 cuando se exige que el “cabildo de beneficiados y cada uno de
ellos ha de tener licencias de confesar para la administracion de los santos
sacramentos”™. El ejercicio de esta funcién, exclusivamente sacerdotal,
exige una preparacion delicada, y en ello estaban los obispos de Calahorra
cuando para que se cumplieran bien sus mandatos de visita relativos a que
curas y fieles “acudieran al confesonario”, como se dice expresamente, por
ejemplo, en el auto de 31 de enero de 1764, habian ordenado afios antes, y
en varias ocasiones, que los clérigos se prepararan adecuadamente para ello
mediante las llamadas “conferencias morales” a las que, como se dice en
1753, han de asistir obligatoriamente todos “los curas y beneficiados y
capellanes, todos los de mayores y menores Ordenes” —y hasta el de
Aginaga, aunque viviera lejos—, y “si alguno faltare a tan saludables
conferencias, el presidente de ellas le multara por la primera vez con ... ; y
en experimentandose notable omision dara razén a Su llustrisima para que

tome la providencia conveniente”.

9. Las sepulturas

En el siglo 1V, las nuevas basilicas empezaron a construirse junto a los

sepulcros de los martires, y desde el siglo VI su narthex exterior empieza a

% APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
L APEib., Relacion de Beneficiados Existentes en la Parroquia y sus Derechos y Obligaciones
1761, en AHDSS, sig. 2062 / 002-00, s. f.
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ser usado como cementerio. Pasan unos siglos hasta que en el IX se
empiecen a abrir sepulturas dentro de la iglesia para el clero o personas de
algun relieve. Y del siglo XVI11I son los testimonios de que en San Andrés
los clérigos tenian sus sepulturas en lugar distinguido de la iglesia, bajo el
coro o presbiterio; pero para esta época algunos fieles eran también
enterrados en la iglesia. Ahora bien, por falta de sitio, este privilegio no
podia generalizarse a todos los fieles. Por eso fueron consagrandose
alrededor de la iglesia espacios para el tltimo reposo de los cristianos, pues
también ahora debian estar separados de los paganos. Estos cementerios
alrededor de la iglesia eran considerados como un apéndice de la iglesia
misma: camposanto, tierra de Dios. De la existencia en Eibar de un
cementerio asi es la noticia de 1769 que informa que se pagan “cinco reales
para azumbres de vino que se dan a los que estuvieron guardando las

sepulturas nuevas para que no rompiesen los chicos”*,

De la indiscutible responsabilidad de la Iglesia con respecto a los
cementerios son algunas noticias como las siguientes: en 1906 la fabrica
paga algo a “los enterradores por el 2° [sic] plazo”; en 1907 paga “a los
sepultureros por servicios del semestre (90 pesetas) y por segundo plazo
(80 pesetas)”. En todo caso, la iglesia de San Andrés fue también lugar de
inhumacion (las sepulturas se orientaban hacia el poniente con la cabecera
hacia oriente, hacia el sol naciente, simbolo del renacimiento de la luz y de
la vida: Cristo) y la primera vez que el archivo notifica la existencia de
sepulturas en la iglesia es en 1592, en el testamento de Marco Antonio de

Mallea®. Posteriormente, los datos se prodigan.

Estas sepulturas en la iglesia tenian un canon en correspondencia con

% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% Cfr. APEib., Testamento de Marco Antonio de Mallea 1592, en AHDSS, sig. 2062/006-00,s.f.
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el derecho de la familia a tener sepultura. La tarifa de las sepulturas
dependia de su mayor o menor cercania al altar mayor o, también, de que
se hallaran a la derecha o izquierda de este. Estos ingresos revertian
directamente en la fabrica. Se sabe, ademaés, que las sepulturas no se
vendian y que eran propiedad de la parroquia, sobre la cual recaia, en
ultima instancia, la responsabilidad de su mantenimiento y conservacion:
El visitador de 1742, al referirse a ellas, dice: “Mando que las sepulturas las
encajonen de piedra para mayor aseo y limpieza, pues las tablas estan
sueltas y que lo ejecuten los que tienen el uso de ellas y, si no, que en el
plazo de un afio se ejecute a costa de la fabrica”. Mas aun; en 1748 hay un
gasto a cuenta de la fabrica diciendo que esta paga “a Lucas de Garro por
componer las sepulturas™®; y en 1765 la fabrica desembols¢ “cuatrocientos
ducados de vellon para acudir con ellos a la ejecucion de sepulturas de la

citada iglesia”®”.

De la existencia de un cementerio fuera de la iglesia son las noticias
por las que se sabe que en 1767 a los canteros, Lorenzo de Alberdi, Martin
de Barrenechea y Andrés de Escaregui, se les paga una cantidad por un
nuevo osario y por “recalzar dicha parroquia, enfrente del hospital, y otros
remiendos hacia el rio, donde se hizo dicha obra”; que en 1769 se paga otra
cantidad “por la adicion del osario” y “cinco reales para azumbres de vino
que se dieron a los que estuvieron guardando las sepulturas nuevas para
que no rompiesen los chicos”; y que en 1783 se paga otra cantidad por
“apear y quitar la tejabana del cementerio y la portada principal de arriba
que se ejecuta por disposicion de esta noble Villa por razon de que estaba

amenazada su ruina y a punto de caerse y suceder alguna desgracia”®.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

% APEib., Censo a Favor del Cabildo y Contra la Cofradia de las Animas 1765, en AHDSS, sig.
2058 / 005-00, s. f.

% APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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Tambien los clérigos, como se ha visto, tenian sus sepulturas en
lugares distinguidos de la iglesia. En Eibar, concretamente, en una boveda

bajo el presbiterio.

Como testimonio de la antigua presencia de las sepulturas en la
iglesia quedd un recuerdo. Con motivo de misas encargadas por las
familias por sus difuntos —aniversarios, cumplimiento de mandas—, en
San Andrés existia la costumbre de, en los lugares donde se ubicaron las
sepulturas antafio, colocar “pafios negros y blancos para sepulturas™’
—segun que la celebracion fuera en sufragio de un adulto o un parvulo
(1908) —, como se sabe que se hacia antiguamente (en 1579 se pagaron
“veintiséis reales por el pafio que se puso sobre la sepultura de Unzueta”®).
También se ponian mantas delante del reclinatorio donde se colocaba alguin
familiar para participar en la eucaristia que se celebraba en sufragio por
alguien de su encargo (en 1924 la fabrica pagé una cantidad “a
Aguirrebefia por mantas de sepulturas” y en 1923 se pag6 otra cantidad por
“nuevos candeleros de madera para mantas en dias de difuntos” y “velas de

culto para procesiones y mantas de sepultura”®®).

En Aginaga de Eibar, todavia hoy, la presencia del difunto se hace
presente visualmente. Durante todos los dias, hasta la conclusion del
novenario de misas por el fallecido, un lazo negro —si es adulto— o un
lazo blanco —si es parvulo— rodean la vela de su caserio en la sepultura
simbdlica que para recordar las familiares primitivas existentes en la iglesia
se inauguré en 1998. En esa pieza de madera, hay destinado un espacio
para cada uno de los 28 caserios de Aguinaga con una placa de bronce con

su nombre y un candelero con su vela. Al pie de la sepultura simbdlica, se

" APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
% APEib., Testamento de Pedro de Ibarra, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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exhibe un cofre de marmol negro en el que se depositan parte de las cenizas
de los difuntos cuyos restos han sido incinerados tras haber sido retirados
—por razones de espacio— de las tumbas familiares del pequefio
cementerio contiguo a la iglesia. ElI grueso de las cenizas vuelve a ser
enterrado solemnemente en un lugar especialmente destinado al efecto en
el mismo cementerio (que, por otra parte, fue la primitiva iglesia
parroquial). Ademas, hoy en dia, aun, en la mitad trasera de la nave de la
iglesia siguen existiendo reclinatorios —con el nombre del caserio al que
pertenecen— situados en los lugares donde primitivamente las familias

tuvieron sus sepulturas.

9.1. El ritual de la sepultura

La muerte, que forma parte también de ese conjunto de etapas sucesivas
que constituyen la existencia del ser humano, conlleva una serie de
ceremonias vinculadas. En el fondo, con una finalidad idéntica a la de las
otras etapas de la vida: hacer que la persona pase de una situacion a otra.
Estos pasos sucesivos, que suelen estar reglamentados por la comunidad,
son llamados ritos de paso, que son de separacion en el caso de los
difuntos. Y la clave de la sepultura eclesiastica, su sentido pleno esta en los
ritos que se practican en la conduccion del cadaver a la iglesia, en la

celebracion de los funerales y en el oficio de sepultura propiamente dicho.

Si la Iglesia ha exigido siempre que sus fieles sean enterrados en un
cementerio bendecido o, cuando ello no es posible, se bendiga la tumba
antes de la inhumacion del cadaver, es, sin duda, por la dignidad que
reconoce tiene el ser humano; pero también porque ha creido que el

cementerio es una prolongacion de la parroquia. Y en esta linea se situa la
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costumbre de enterrar dentro de la misma iglesia; practica comun hasta el
siglo XIX en Eibar. Si hoy, por razones sanitarias, estd prohibida
civilmente la inhumacion masiva de difuntos en las iglesias, al
convencimiento de que tal derecho corresponde a todos los fieles no ha
renunciado la Iglesia. Adn hoy dia son enterrados en ella, siquiera con
caracter testimonial, el Papa, cardenales, obispos, abades, prelados nullius
y personas reales. Incluso cuando existian sepulcros particulares de
determinadas personas morales, tales como hospitales, cofradias o familias
privadas, aunque estuvieran situados fuera del cementerio comun, eran
considerados también como prolongacion de la parroquia, y bendecidos
con el mismo ritual que los otros. Prueba de ello son las noticias
conservadas en el archivo parroquial. En efecto, se sabe que en 1867 hay
una “autorizacion del prelado para bendecir el nuevo cementerio”; que en
1883 se da “autorizacion para bendecir la capilla de Matias Mandiola en el

cementerio™®; y que en 1892 se da, nuevamente, “autorizacién para

bendecir el nuevo cementerio”%.

Esta veneracion por los difuntos, esta casi obsesiva preocupacion de
orar por ellos, de evitar que el olvido los sepulte definitivamente, de
reintegrarlos como modelos vivos a la existencia cotidiana —como nadie
hoy lo hace— ha promovido costumbres que ain perviven en nuestros dias.
La Iglesia nunca ha tenido inconveniente en que se enciendan lamparas
sobre las sepulturas de los fieles difuntos. Pero siempre ha ensefiado que
esas luces, al igual que los adornos de flores puestos sobre las sepulturas,
no deben limitarse a ser un obsequio de cortesia y un alivio de los vivos,
sino una profesion de fe catolica acerca de la resurreccion de la carne y de

la vida eterna. Por eso ha insistido que es menester que tales obsequios no

1% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 17.
191 1bid., p. 18.
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ocasionen menoscabo a sufragios tales como las misas, oraciones y
limosnas, que son los que aprovechan a los difuntos. Muestra de ello es una
noticia de 1649 conservada. En ella, el escribano certifica, sobre la base del
testamento de Isabel de Ibarra, que “se ha de poner diez ducados de renta
para el servicio perpetuo de cera y ofrenda de la sepultura donde esta

enterrado el cuerpo de la dicha sefiora dofia Isabel”; pero afiade que

de la cera que se ha de poner en dichas misas en la sepultura se [destinen]
ciento cincuenta ducados de renta, y los goce dicho convento con
condicion de que haya de dar al religioso o sacerdote secular por la
limosna de cada una de las dichas misas que cantare o rezare tres reales

(por ella, sus padres y hermanos, religiosas difuntas y religiosos que aqui

murieren en servicio)'%

Aungue mas significativos son los testamentos de Maria Ortiz y del
mayorazgo de Unzueta. El primero, porque manda en 1643 “que se digan
por mi alma y los demas que estan con mas necesidad doscientas misas”**
y el segundo, porque exige que en sus honras se eviten “pompas y
vanidades” y no se escatime dinero para sus sufragios. Unzueta, en su
testamento de 1712, pide, ademas, que a la mayor brevedad posible se
digan misas por €l, por su casa y por “su amada esposa, ya difunta, D?
Magdalena Josefa de Barraicua y Asua, padres, hermanos, deudos y &nimas
que tengan necesidad [...], a tres reales de vellon cada una”, y encarga
4.000 misas rezadas que han de celebrarse tanto en Eibar como en los
conventos de San Francisco de Elgoibar, de Nuestra Sefiora del Carmen de

Marquina y de los Trinitarios Descalzos de extramuros de Pamplona'®,

192 APEib., Testamento y Ultima Voluntad de Isabel de Ibarra, op. cit., s. f.
193 APEib., Testamento de Maria Ortiz, op. cit., s. f.
104 APEib., Testamento del Mayorazgo de Unzueta, op. cit., s. f.
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Esta mentalidad sobre la sacralidad del difunto se ha visto reflejada
en leyes generales y en regulaciones concretas. Por ejemplo, el
enterramiento hecho en el cementerio comun es perpetuo, y su exhumacion
o traslado precisa de la autorizacion del obispo. En cambio, el
enterramiento es temporal cuando esta hecho fuera del cementerio
propiamente dicho, como ocurre, por ejemplo, en tiempos de guerra o por
imposibilidad de trasladar el cadaver inmediatamente al cementerio o al
sepulcro de los mayores. Con esto se relaciona la orden dada por Catalina
de Arismendi y de Elexalde en su testamento: pide que le “entierren en la

fuesa de la casa de Ardanza”, pues, debido

a las obras de la iglesia de San Andrés, estd embarracada la sepultura de
esta mi casa; y mando que cuando y al tiempo que se desembarracare la
dicha sepultura de mi casa que mi cuerpo sea transmudado y enterrado en
ella y en medio se me hagan mi enterrorio, novenario, cabos de afio en la
dicha sepultura de la casa de Ardanza, asi pan, cera y oblada y todo lo

demas necesario como a persona de mi calidad™®.

En estos casos, para la exhumacion del cadaver, no hace falta la
autorizacion del obispo. Y tratdndose de cementerios pertenecientes a los
religiosos, es el superior mayor quien ha de otorgar la licencia de
exhumacion y traslado. Pero el cadaver no gozaria del privilegio de la misa

exequial si ya fue celebrada con ocasion del enterramiento anterior.

De autorizaciones del obispo para la exhumacién y traslado de

difuntos se conservan noticias. Entre otras, y hasta 1911: 1615: “Licencia

para el traslado de restos de Esteban de Mendizabal™'*.

195 APEib., Testamento de Catalina de Arismendi y de Lexalde, op. cit., s. f.
1% APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., pp. 3-19.
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En otro orden de cosas, esta establecido que la iglesia a quien
pertenece el derecho y el deber de celebrar los oficios funebres no es otra
que la de la parroquia propia del difunto; y si tuviera varias parroquias
propias, porque al morir disfrutaba de varios domicilios, corresponde el
funeral a la parroquia donde haya fallecido. Aunque la cuestion era
controvertida, el hecho de tener sepulcro gentilicio en alguna iglesia se
consider6 —por algunos— como eleccion legitima de la misma para
celebrar en ella los funerales —ubi tumulus ibi funus—. A la postre, lo que
se puede decir es que cuando alguien elige cementerio para su inhumacion,
si no dice expresamente que quiere también el funeral en la iglesia de aquel
cementerio, se celebran las exequias en la iglesia donde le corresponda. En
fin, no hay dudas de que a cualquiera le es licito elegir iglesia para su
funeral y cementerio para ser enterrado en él, siempre que la eleccion de la
iglesia del funeral sea una parroquia o una iglesia de religiosos, teniendo
que ser en este ultimo caso el superior quien dé el consentimiento para que
pueda ser sepultado alli. No obstante, a los religiosos profesos les esta
vedado este privilegio de eleccidn, salvo sin son obispos. En todo caso, esta
prohibido elegir iglesias de monjas para el enterramiento, a no ser que se
trate de mujeres que por razon de servicio, de educacion, de enfermedad o
en calidad de huéspedes hubieran vivido dentro de la clausura del mismo
monasterio, pero no en forma precaria. A esta categoria corresponde el caso
de Isabel de Ibarra quien, al enviudar, entrd en el convento de las Recoletas
de Eibar “con permiso del Nuncio de estos reinos de Espafia [...] para
acabar con mas quietud y bien de su alma los afios que nuestro Sefior fuere
servido de darla”. A su muerte, sin embargo, “se encontraba con habito
seglar”'®. Pues bien; en 1649 el escribano certifica que lo establecido en el

testamento de Isabel de Ibarra era lo siguiente:

197 APEib., Donacién de Parte de Dos Juros Otorgada por Isabel de Ibarra y Lerma a Favor del
Convento de Recoletas 1645, en AHDSS, sig. 2061 / 018-00, s. f.
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Que si la iglesia de las Madres Recoletas, donde esta enterrado el cuerpo
de la dicha D2 Isabel se mudare, que su cuerpo de la dicha Sra. D? Isabel
se traslade a la sepultura que la madre priora que entonces fuere ordenare,
y €s0 Sea con Su misa cantada y responso, por cuanto que su entierro,
novena y cabo de afio estan ya hechos con la solemnidad que pedia tan

noble sefiora’®.

Si alguien, poseyendo sepulcro gentilicio en algin cementerio,
muriese sin haber elegido sepultura en otra parte, se le entierra en aquel. En
cuanto a la mujer casada, se atiende al sepulcro del marido, y si se casé
varias veces, al del ultimo marido. Cuando son varios los sepulcros
gentilicios o los del marido, es la familia o los herederos del difunto los que

eligen el lugar del sepelio.

El parroco propio del difunto es el que tiene el deber de levantar el
cadaver del difunto, de acompanarlo a su iglesia parroquial y de celebrar
alli las exequias. Si la muerte sobrevino en el territorio de una parroquia
ajena, es el parroco de la propia del difunto quien levanta el cadaver, lo
acompafa a su iglesia y celebra alli las exequias. Es esta una de las
obligaciones del parroco que, como puede comprobarse en los archivos,
trataban de cumplir con rigor, personalmente o por delegacion expresa. De
este tenor son los deberes de los beneficiados de Eibar reflejados en el
archivo en 1559: se dice que los beneficiados estan obligados a ir con sus
sobrepellices y acompafnando a la cruz parroquial a donde quiera que
hubiere algin difunto en Eibar o en los caserios de su jurisdiccion para
“decir las vigilias, y a venir con el cuerpo del difunto hasta la dicha iglesia,
y alli se hallen presentes a los oficios que por dichos difuntos se hicieren”.

Los beneficiados no enteros, ademas, deben celebrar tres misas cantadas

198 APEib., Testamento y Ultima Voluntad de Isabel de Ibarra, op. cit., s. f.
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por cada difunto: “Una misa el dia del enterramiento, otra en su novena y

otra en el aniversario”%,

Por su reflejo en la vida parroquial eibarresa, merece hacerse una
referencia a esa figura juridica llamada porcion parroquial y a un roce por
su causa originado. Se trata de un conflicto que no aparece en el archivo de
la parroquia de San Andrés, pero si en el de su aneja de Aginaga y que les
afecta a ambas. En efecto, el problema surgid a raiz del fallecimiento del
primer teniente del Regimiento de la Guardia Espafiola de Infanteria,
Fernando de Orbea y Arandia, de 36 afios de edad, viudo de la marquesa de
La Ripa, que habia nacido en Lima, Per(, y que fue enterrado en el
cementerio de Aginaga en la sepultura de su apellido de la caseria de

Orbea, donde estaban enterrados sus antepasados, porque él asi lo mando.

Al parecer, antes de su muerte, ocurrida en Eibar, entregd a un
beneficiado de San Andrés 97 pesos. Sin embargo, al parroco de Aginaga,
para que procediera en su parroquia al entierro y a otros sufragios, solo le
entregaron 15 reales de vellon, pero ni un maravedi de la porcion
parroquial. Era en junio de 1757. Al afio siguiente, el parroco de Aginaga
deja constancia de ello en la partida del difunto; sin olvidar dejar

constancia de que en otras ocasiones habian ocurrido cosas parecidas*™.

El parroco de Aginaga estaba en lo cierto. Pues, si a alguien no se le

hacen los funerales en su propia iglesia parroquial, se debe dar la porcidn

199 APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesidstico y Secular..., op. cit., s. f.

10 cfr. MARTINEZ DE MORENTIN DE GONI, L., Aguinaga de Eibar. Historia de la
parroquia, San Sebastian: Centro UNESCO de San Sebastian, 1997, pp. 59-60. La porcién parroquial se
tomaba de los emolumentos que el arancel sefialaba para el parroco de la iglesia, para los ministros, para
la fabrica, para los cantores y para la iluminacion y adorno de la iglesia. No se podia tocar lo que se
destinaba para misas, cuyo estipendio integro ha de entregarse a quienes las celebren, ni lo que el difunto
dejé para los oficios de honras —funeral, novena y aniversario— y misas gregorianas ni las limosnas que
los asistentes al funeral entreguen ni otras cosas por el estilo.
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parroquial al parroco propio del difunto. Porcion parroquial o cuarta
funeral que es la parte de los emolumentos percibidos con ocasion de los
funerales que legitimamente se celebraron en parroquia ajena y que esta
debe entregar al parroco del difunto como compensacion por el trabajo que
durante la vida del feligrés ejercio a favor de este. Lo cierto es que, al decir
del parroco de Aginaga, Martin de Rementeria, no se le entregd esa porcion
parroquial. En todo caso, no parece que la iglesia de San Andres celebrara
indebidamente los funerales, pues Rementeria nada dice de ello. Luego el
teniente habria elegido su sepulcro gentilicio de Aginaga para ser
enterrado, asi como la iglesia de San Andres para sus funerales. Estaba en
su derecho. Si no hubiera especificado ambas cosas, la parroquia de San
Andrés hubiera celebrado indebidamente los funerales —por no haber sido
legitimamente elegida— Yy habria tenido que abonar al parroco propio del
difunto, el de Aginaga, todos los emolumentos, descontados los gastos que
hubiera hecho. Seguramente, los beneficiados de San Andrés arguirian que
el de Aginaga no era el parroco propio strictu sensu, por lo que no habia
lugar a aplicar la norma relativa a la compensacion por el trabajo que
durante la vida del feligrés ejercié a favor de este. Quiza, también se
cubririan aduciendo la Concordia de 1706, segun la cual, “en cuanto a los
derechos que ha de llevar el cabildo de cuarta funeral, no ha habido hasta
ahora porcidn asignada ni determinada, sino ha corrido siempre a arbitrio

del cabildo atendiendo a la calidad de las personas”™*.

Sin entrar en otras consideraciones acerca de lo que se entiende por
solemnidad (con oficio de difuntos o no), siempre es necesaria la misa
cantada para la solemnidad del oficio (“doce reales por misas sacadas

cantadas y rezadas sobre la sepultura del dicho Sr. Lépez de Ibarra”**?).

111 APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
12 APEib., Testamento de Pedro de Ibarra, op. cit., s. f.
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Tras el entierro, se celebraba el banquete funerario al que acudian los
familiares mas proximos del difunto. Era una forma de renovar entre los
supervivientes de la familia la cadena que se habia roto con la desaparicion

de uno de sus eslabones.

Los familiares del fallecido guardaban luto por él: las mujeres
vestidas de riguroso negro y los hombres con un brazalete negro, salvo los
nifios y nifias. Se salia del luto antes o después dependiendo del grado de
parentesco con el difunto. Solia durar un afio para los hombres y dos para
las mujeres. Pero con ello no terminaba todo. Sencillamente, porque los
mandatos de los difuntos en sus testamentos no terminaban con su entierro
y misa de defuncién, sino que se prolongaban en el tiempo a través de una
compleja secuencia de actos: defuncion, misa de requiem, novena, cabo de
afio o aniversario —en que volvia a celebrarse una misa cantada y se
ofrecia, nuevamente, la oblada de pan y la vela—, trenteno (treintenario) o
cinquenteno de misas (“cincuenta reales que se dieron a los frailes de San
Francisco de Sasiola por cincuenta misas que el dicho Sr. Pedro de Ibarra

ordeno por su carta y memorial sacar por la dicha D? Ana”).

Trenteno o treintenario se refiere a las misas gregorianas. Eran
también conocidas como trentenas, como cabe deducir del archivo de San
Andrés, donde en 1579 se habla de que el cabildo cumplié el mandato de
“sacar trentenas por D? Anay lo mismo hicieron por Pedro de Ibarra, luego

que se supo su muerte”.

Esta devocion de las trentenas 0 misas gregorianas se remonta al
Papa San Gregorio Magno (589-604), abogado de las almas del purgatorio.

Las misas gregorianas consisten en la celebracion de treinta misas en otros

13 1hid., s.f.
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tantos dias consecutivos sin interrupcion. A ello esta aneja la indulgencia
del altar gregoriano o altar privilegiado, que es una indulgencia plenaria en

sufragio del difunto por quien se aplica la misa que se celebra en él.

El altar privilegiado o altar gregoriano tiene su origen en la iglesia
aneja al monasterio de San Gregorio, en el monte Celio, donde se custodia
el altar en que el santo decia misa. Cuenta con el singular privilegio de
librar stbitamente del purgatorio el alma del difunto por el cual se aplica
una misa celebrada en aquel altar. Por este privilegio es llamado altar
gregoriano. Es un privilegio excepcional y unico. Ahora bien, durante
cierto tiempo los papas lo extendieron a otros altares declarandolos
semejantes en el privilegio al gregoriano. Los obispos, por su parte, pueden
designar y declarar un altar privilegiado cotidiano perpetuo en catedrales y
parroquias, con tal que no haya otro en cada edificio. La eibarresa Maria
Ortiz manddé en su testamento de 1643 que se dijeran doce misas
recordando a los doce apdstoles; cinco misas recordando las cinco llagas de
Cristo; cinco misas en los cinco altares de la iglesia; y “cuatro en el altar

privilegiado™**.

Era en el ofertorio de la misa cuando se ofrecian las ofrendas,
oblaciones, obladas o panes que se daban por los difuntos para, luego,
después de la misa, entregarlos a los beneficiados y a la serora, como se
mandaba en 1652 en el auto de la visita pastoral de 11 de julio: “La
mandadera Domenja de Iturrao goce a medias de los [...] emolumentos de

pan y otras cosas”"

y en la Concordia de 1706, segun la cual, y tras hablar
de las obladas que han de colocarse en las sepulturas, se ordena que se

repartan, ademas,

14 APEib., Testamento de Maria Ortiz, op. cit., s. f.
15 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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todas las demas rentas, aniversarios, derechos de cuarta racion funeral y
otros emolumentos fuera de los contenidos en los capitulos antecedentes;
se haga la distribucion entre los ocho beneficiados por iguales partes,
como también ha de ser la obligacién del servicio de dichos aniversarios y

otra cualquiera carga que hubiere.

Esa entrega de obladas declind en épocas posteriores, pues la familia
volvia a llevarselas a casa. En todo caso, en el momento del ofertorio, los
familiares tomaban las obladas y las velas y las presentaban al sacerdote
para que las bendijera. El cesto —o lo que fuera— en el que se llevaban
estos panes solia colocarse cerca del altar o sobre la sepultura de la casa del
difunto durante la celebracion de la misa, y esto habia que hacerlo durante

un afio y en dias que la Concordia de 1706 habia establecido diciendo

que en la forma acostumbrada hasta aqui se ofrezca pan de las sepulturas
los dias domingos, lunes y fiestas de guardar y en los dias que por
devocién guarda la Villa, como son el dia de San Sebastian, la Catedra de
San Pedro, San Adrian, el dia del milagro de San Andrés, que es a 8 de
julio, el dia de la ... y el otro dia de Todos los Santos; y en caso de que no

lo efectuaren todos y moradores que tuviesen sepulturas, puedan ser

compelidos por el remedio a que hubiese mas lugar en derecho™®.

La tradicidn religiosa popular determinaba el modo de proceder en
cada una de estas celebraciones, que a su vez venian condicionadas en su
solemnidad y esplendor por el status del difunto. Sea cual fuere la
solemnidad, siempre y en todos los casos las misas eran cantadas y las
honras se extendian durante tres dias, como se ha dicho. Sin embargo,
habia dos clases de funerales, que se diferenciaban en la limosna que los

beneficiados percibian por sus oficios y en que a lo largo del afio, tras el

118 APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
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fallecimiento, todos los dias de precepto y todos los lunes —dedicados a las
animas del purgatorio— unos debian poner en la sepultura mas cantidad de
pan que los otros. Estos funerales se denominaban de pan entero y de
medio pan. Asi, en 1714 Rafaela de Echeverria manda en su testamento “se
hagan entierro, novena y cabo de afio y demas que se acostumbre con pan
entero y besamano de a real, como a persona de mi obligacion y
calidad”™"’. Incluso en 1904 y 1905 se utiliza esta denominacién cuando se
consignan partidas de ingresos en el libro de fabrica: en 1904 “por cuatro
honras de medio pan” y “entierros de pan mayor” y en 1905 “tres pesetas
por una misa de medio pan”**®. En fin, el capitulo decimoquinto de los
estatutos del cabildo eclesiastico de 1649, dice “que en adelante en
concurso de honras de personas que ofrecen pan entero con las de medio
pan sean siempre preferidas las de pan entero”'. Y sobre el besamano

sefialar el mandato del auto del visitador de 1753 en el que se dice:

Por cuanto se ha constatado por verdaderos informes que diferentes
estudiantes naturales de esta Villa con el pretexto de hallarse tonsurados
pretenden que en honras, entierros y otras funciones del cabildo se les
contribuya con besamanos gravando por este medio al pueblo con nuevos
derechos y suscitando discordias y aun amenazando con litigios y a que se
llega al inconveniente grande de usurpar los derechos de dicho cabildo
pues inventan se les trate como a individuos de él a quien también se le
perjudica pues de aqui resulta que con el aumento de participantes en los
emolumentos se retraen muchos vecinos de disponer se les hagan los
oficios funerales: mando se tomen medidas sujetandose a lo mandado por
la bula Apostolici Ministeri y lo mandado por el obispo Espejo en su

edicto librado y auto de 1722. Y de lo llevado a cabo, segin lo mandado

17 APEib., Testamento de Rafaela Echeverria, op. cit., s. f.
118 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
19 APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesiastico, op. cit., . f.
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en este capitulo, el mayordomo eclesiastico dé cuenta al Vicario General,

para que actle a favor de la paz y alivio de vecinos y de los pobres*®.

Mucho antes, en el siglo XVI, ya se habia establecido y ordenado

a los que asistieren a la grada en dias y tiempos de funerales excusarse de
recibir los besamanos acostumbrados de darse en publico, si no es que sea

en honras de padre, madre o hermano que, en tal caso, y no en otro, se le

dispensa el recibirlo o excusarse de hacerlo**.

Mas recientemente, y hasta el concilio Vaticano 11, se conocieron tres
categorias de funerales, que no se diferenciaban tanto de las categorias
antiguas, salvo en las obladas. Eran Illamados funerales de primera, segunda
y tercera clase. Las noticias de ello, en Eibar, son de 1911, afio en que se
consignan partidas de ingresos provenientes de una “misa solemne de
tercera clase” y de un “entierro de segunda clase”, y de 1913 en el que

consigna una partida por un “entierro de primera (parvulo)™#.

Antiguamente, estaba establecido que unos u otros se celebraran de
acuerdo con la calidad, condicion y obligacion de las personas fallecidas.
Estos sustantivos se registraban en los testamentos con una férmula que
pedia se hicieran los funerales como corresponde a persona de mi calidad,
condicion u obligacion. Ello suponia un ornato mas o menos distinguido

sobre la base de ornamentos, candeleros o cruces procesionales'®®

Y es que
en virtud de la rigurosa jerarquia a la que estaban ajustadas las
solemnidades de las honras funebres —que dependia mas de la

estratificacion nobiliaria y honorifica que de la econémica—, el nimero de

120 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

21 APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesiastico, op. cit., s. f.
122 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

123 Cfr. APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

100



sacerdotes y de sefioras dedicadas al servicio de la iglesia que asistian a la
celebracion variaba; y los desembolsos para ellos también. Esta categoria
se hacia patente, también, durante la procesion a la iglesia, donde el
nimero de hachones o velas grandes que acompafiaban al féretro era mayor
0 menor. A este respecto, queda constancia en el archivo de que en 1654 se

1124

compraron “dos hachas nuevas”™" y en 1899 se pago algo “a la Cofradia de

Animas por unas cuentas de cera”®

, pues en esta época era esta la que
acostumbraba a dar dos hachas para los entierros, al igual que dos siglos

antes lo hiciera la Cofradia de San Andrés.

Al contrario de lo que ocurre hoy dia en Guipuzcoa, donde se han
eliminado los aranceles, los funerales tenian una tasa diferente segln su
categoria. Quedan de ello testimonios en los libros de féabrica de la
parroquia de San Andrés. Y, asimismo, de recaudaciones por el llamado
derecho de sillas propiedad de la parroquia (en 1927 se consigna una
partida en el libro de cuentas por “adquisicion de sillas y arreglos™%).
Sillas o reclinatorios que se situaban sobre los lugares donde estuvieron
ubicadas las antiguas sepulturas familiares en la iglesia y que ocupaban las

familias de los que las poseyeron, como se ha dicho mas arriba.

En la iglesia de San Andrés, las sillas fueron retiradas cuando se
colocaron los bancos. Ahora bien, junto al altar de las &nimas quedé como
recuerdo un reclinatorio, que era ocupado por el familiar del difunto por
quien fuera el sufragio. Delante del reclinatorio, la serora colocaba una
manta y una vela. Més tarde, las familias por cuya intencion se celebraba la
misa se limitaron a traer una vela, que encendian junto a ellas durante la

misa. A la conclusion de la misa, el sacerdote se acercaba a la vela y rezaba

124 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
125 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
126 1hid., s.f.
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un responso por el difunto; como antiguamente se hacia sobre las

sepulturas.

La existencia de los andabideak (“caminos de andas”, pues en andas
—Yy envueltos en sudarios— se transportaba a los difuntos) era corriente en
el Pais Vasco. Los andabideak eran sendas o caminos que los habitantes de
zonas con caserios dispersos usaban para llevar los cadaveres al
cementerio. De esta forma de transporte hay una referencia en al archivo.
Se dice que se pagaron “doce reales por un remiendo de las andas de
difuntos™?’. AlGn hoy dia en Aginaga de Eibar puede contemplarse el
trazado de este andabide; aunque ya no se usa por mor de que los difuntos,
desde hace casi medio siglo, son trasladados a la iglesia en coches
fanebres. Esta abandonado y trozos del trayecto ocultos por la maleza; pero
libre y exento de construcciones en su trazado. A lo largo de este itinerario,
solian acompanar al difunto el sacerdote y sus parientes y amigos, como es
natural. Pero también animales. Segun la capacidad econdomica de las
familias, unas veces eran bueyes y otras veces carneros. A veces, incluso,
hasta permanecian dentro de la iglesia durante los oficios. Luego de
celebradas las honras funebres, generalmente, eran rescatados por las

familias. En Eibar, los estatutos de 1646, establecian que de la ofrenda de

pan que se hiciere en esta parroquia y los carneros que se ofrezcan en las
honras de particulares se haga un monton y se dividan en seis partes iguales
y, de ellas, cinco igualmente se den a los cinco beneficiados enteros y de la
sexta parte la mitad se haya de dar al medio beneficiado y la otra mitad se

dividira entre los dos beneficiados de cuarta racion'%.

Para finalizar, cabe sefialar, por un lado, que

127 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
128 APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesiastico, op. cit., . f.
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las honras funerales y las de aniversarios en los siguientes dias que son los
que se exceptlan: Pascua de Natividad, de Resurreccién y Espiritu Santo,
de la Santisima Trinidad, el dia de Corpus Christi, el dia de Reyes, el dia
de Ramos, el de la Asuncion de Maria Santisima, el de su Natividad, el
del Glorioso patrén San Andrés Apostol, el de San Juan Bautista, nuestro
patrdn, el de la Ascension del Sefior, el de San Pedro y el de los Martires

de Calahorra que son a Gltimos de agosto'®’,

y, por otro lado, que todas las semanas habia un recuerdo especial por los
difuntos. Ese dia —el lunes— se celebraban unos actos especiales, tales
como misa y procesion, de los que queda constancia en un documento de

1559 que, sin duda, recoge una tradicion més antigua:

Los cuatro medios beneficiados de la dicha iglesia sean obligados a decir
una misa de requiem cantada por las animas del purgatorio en el lunes de
cada semana, diciéndola el uno de ellos la una semana y el otro la otra,
como entre ellos se concertaran, de manera que se tenga orden e igualdad
entre ellos; y que los otros beneficiados enteros y los otros medios
beneficiados que por aquel dia no dijeren dicha misa estén en el coro de la
dicha iglesia y lo oficien, y todos ellos anden en la procesion general de
difuntos de la dicha iglesia con la cruz cantando el responso general de

difuntos con sus sobrepellices™.

De 1923, finalmente, es la noticia de la costumbre de, una vez al afo,

celebrar un “novenario de misas y sermones” por las “animas”**".

' Ipbid., s. f.
130 APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular, op. cit., s. f.
BL APEib., Cuentas de Féabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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CAPITULO 3

Un refugio para la alabanza

1. El coro bajo

La primera parte de la antifona de Laudes del Oficio Divino de Santa
Cecilia decia: Cantantibus organis, Cacilia Domino decantabat... Lo que
se trae a colacion porque en Eibar el organista tocaba el drgano
acompanando el Oficio que los beneficiados cantaban. Un documento de

1559, copia de otro de 1508 por lo menos, establece que los sacerdotes

digan la Tercia cantada en la dicha iglesia una hora antes de la misa
mayor y las Visperas y Completas cantadas en todos los dichos dias; [...]
sean obligados a decir y digan en la dicha iglesia los Maitines cantados
los dias de las tres pascuas del afio y en el dia del Sefior San Andrés y en
el dia del Corpus Christi con todo su octavario; [...] sean, asimismo,
obligados a decir y digan en la iglesia las primeras y segundas Visperas en

los dias de las dichas tres pascuas y domingos y fiestas de guardar;

y en cualquiera que quisiese ser beneficiado de la parroquia eibarresa
debian concurrir, entre otras, las siguientes cualidades: “Que se haya
ejercitado en aprender a tafier 6rganos por espacio y tiempo de dos afios” y

’11

“que sepa muy bien cantar canto llano”". Y es que en San Andrés, el Oficio

Divino se cantaba en el coro o presbiterio, donde se encontraba también el

! APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesistico y Secular..., op. cit., s. f.
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drgano. Estaba prohibido hacerlo en la grada baja o altar del Santo Cristo,
donde se celebraba la misa para el pueblo, como lo testimonia la orden del
visitador de 25 de julio de 1672 que manda al cabildo, beneficiados “y
demas clérigos” que “las misas conventuales, Visperas y demas oficios

divinos los oficien y canten en el coro y no en la grada™.

Por lo que se puede comprobar en el archivo que, por otra parte, esta
en la linea de esa tradicion de la Iglesia cristiana en Occidente que se
instaura a partir del siglo 1V, el coro era la parte de la iglesia reservada a
los sacerdotes; pero también a la schola cantorum, que se sabe que existia
en Eibar para 1559, como puede deducirse de aquel capitulo de los
estatutos acordados entre el cabildo secular y el eclesiastico de ese afio que
ordena que “todos los beneficiados y medios beneficiados y expectantes y
mozos de coro que son o esperan ser beneficiados en la dicha iglesia, [...]
sirvan en ella, en tiempo que dijeren los divinos oficios en habito decente

"3

con sus sobrepellices™ o del dato de 1665, segun el cual al chantre, Pedro

de Carranza, se le pagan “doce ducados [...] por su asistencia del coro™.

En San Andrés, el coro o presbiterio estaba cercado por una
barandilla. Elemento destinado no tanto a establecer una barrera entre el
clero y el pueblo como a preservar el espacio para desarrollar el Oficio
Divino. En él estaba situado el altar mayor y en él se celebraba misa. Los
sitiales estaban en la bancada del retablo a ambos lados del altar, tenian
braceros y se sabe que en 1665 hubo un gasto de “veinticuatro reales que
pagamos a Martin de Olabe por tres bisagras, sus tornillos y clavos para el
banco de espaldar”; lo que permite suponer que en €él se guardaban algunos

libros de culto.

2 APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
® APEib., Estatutos Acordados por los Cabildos Eclesiastico y Secular..., op. cit., s. f.
* APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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Como se ha dicho, existia otro altar delante de la verja del coro, en la
ultima grada mas cercana a la nave. Este altar, fuera del altar mayor, a la
vez que una especie de clausura del coro era el lugar para celebrar la misa
con el pueblo. En Eibar era conocido con los nombres de altar de la cruz y
altar de la vera cruz. Una denominacion gque se remonta al medioevo y que
tiene su punto de apoyo en el hecho de que sobre él —como ocurria en San
Andrés— o en la verja tras ellos se colocaba la cruz. Se sabe por el
inventario de 1771 que la cruz de este altar eibarrés era de plata, pues en él

se apunta: “Cruz de plata del altar de la vera cruz’™

. Se sabe, asimismo, que
en el altar habia un sagrario, pues en 1664 se pagaron “diez reales a Juan de
Artiga Otaola por un cerrojo, llave y bisagras para el sagrario del altar de la
cruz”®. Y, finalmente, de 1740 es una noticia que habla de su decoracion.
En efecto, el inventario de ese afio habla del altar de la vera cruz en que
hay una “lampara de plata de la casa y torre Isasi y armas de ella con tres

bolas grandes y su vanderilla de plata metidos en un fierro™’.

De cdmo era el coro o presbiterio de San Andrés en el siglo XVIIl y
XVIII existen informaciones en el archivo. Por los datos en él contenidos
se puede saber que, en efecto, existia un borde o antepecho que rodeaba al
altar mayor y presbiterio con gradas para subir a é1°. Dentro de este recinto
se encontraba el altar mayor —algo separado del retablo—, para cuya parte
delantera Juan de Pagoaga hizo en 1670 una tarima. Hay que descartar
cualquier hipotesis relativa a que tal separacion del retablo significara que
el sacerdote celebrara de cara al pueblo. Ese espacio entre altar y retablo
estaba, entre otras cosas, para permitir la colocacion de escaleras que

facilitaran el acceso al expositor de la custodia®.

®> APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.

® APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.

" APEib., Cuentas de Fébrica 1738-1764, op. cit., s. f.

: APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690 y Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
Ibid., s. f.
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Para poder recitar y cantar el Oficio Divino, en el coro estaban los
Ilamados atriles o facistoles, muebles en forma de plano inclinado con pie y
cuatro caras para sostener y colocar los enormes libros de coro. El primer
“atril de coro” del que se tenga noticia lo hizo en 1661 Juan de Pagoaga
“por mandato de los sefiores del cabildo™®. Pero ya para 1740 existian “dos
facistoles, uno de hierro y otro de madera”. El de hierro no estaba situado
en lugar seguro, al parecer, pues en 1764 se pagaron “doscientos reales por
el facistol de hierro que se puso junto al 6rgano por evitar el peligro de que
cayéndose algun libro grande de coro que se usa frecuentemente en el
discurso del afio no descalabrase alguna persona a su parejo bajo del
coro”!. En 1740 y 1751 los facistoles tenfan, ademés, “cadenas de hierro
que hacen un cuerpo” —seguramente, para colgar los breviarios— y “a
cada uno dos peanas” —a modo de cajones, para guardar libros—. EIl de
madera, que estaba situado en el medio del coro, fue sustituido en 1767 por
otro que costd 90 reales, los cuales se pagaron a Juan de Acha por el
trabajo realizado por él y “sus oficiales [...] en la composicion del facistol
grande de madera que estéa en el medio del coro. Y se advierte que el cajon
que tenia dicho facistol y le servia de peana se puso en casa del sacristan
por si se puede beneficiar y aplicar su importe a la dicha fabrica”. En todo
caso, para 1765 ya existia un “arcon con dos cajones donde estan los libros

de los sefiores curas” *2.

En los altares y, desde luego en el altar mayor, existian también
atriles méas pequefios, sin pie, para sostener los misales. Su predecesor
inmediato fue el cojin o almohadilla, cuya funcién se conoce desde el siglo
XIIl y cuya finalidad era evitar que se estropearan las preciosas cubiertas

de plata o marfil con que, generalmente, estaban encuadernados los libros.

19 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
1 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
12 APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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Ahora bien, el atril del altar mayor recibia una atencién especial.
Segun el tiempo litargico y en las fiestas era revestido, para mayor
solemnidad, de telas con colores litrgicos que, en no Pocos casos, eran
particularmente hermosas. En San Andrés, dice el inventario de 1771, habia

"3 __color

una traida de Francia “con encajes de oro con fondo blanco
predominante hasta el siglo VIIl—. El inventario de 1740, por su parte,
afirmaba que existian de diversos colores: “De terciopelo morado; de lila

colorada; de lanilla verde; y de damasquillo negro™*.

El coro sirvid, también, para proclamar autos de visitas episcopales y
comunicar asuntos de interés de la Villa, tales como, por ejemplo, los
estatutos de beneficiados y capellanes de la parroquia, que se dieron a
conocer el 15 de enero de 1612 desde “el coro de la dicha iglesia parroquial
del Sefior San Andrés™*. También para firmar acuerdos de fundaciones de
memorias y capellanias, como puede deducirse de aquel de 1610 que,
solemnemente, empieza diciendo: “En la villa de Eibar, estando en el coro
de la iglesia parroquial del Sefior San Andrés, a 16 de septiembre de
1610.."°,

1.1. Huminacién

Cuando en 1670 el visitador dice que “en el coro hay gran falta de luz, y en

invierno es notable el gasto de cera que se consume en las luces [...]:

Mando que se abra una ventana en dicho coro, de suerte que haya bastante

B bid., s. f.

1 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.

> APEib., Estatutos Confirmados sobre el Servicio de los Beneficios..., op. cit., s. f.

16 APEib., Nombramiento del Cabildo como Patron de la Memoria de Marina Pérez de Urquizu.
Declaracion de Martin de Orbea a Favor de las Memorias de Marina Pérez de Urquizu, su Mujer 1609 y
1620, en AHDSS, sig. 2058 /042-01y 02, s. f.
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luz para decir los oficios divinos”, esta haciendo referencia a un asunto

dificil de resolver adecuadamente en iglesias como la de San Andrés.

Y lo mismo se diga de la calefaccion, para cuyo menester este mismo
afo de 1670 se gastaron “cuatro reales del carbdn que se gasto en el coro”.
El largo tiempo empleado en el oficio coral y en la sacristia lo exigia. Se
sabe que en 1670 se pagan “dos reales por el carbdn que se gasto el dia de
Navidad”*’. Del asunto de la calefaccién del coro y sacristia no hay mas
noticias. Por el contrario, las noticias sobre la iluminacion del coro si son
maés abundantes. En efecto, junto a la lampara del sagrario del altar situado
ante el coro y en la grada cercana a la nave —permanentemente encendida
para testimoniar la continua presencia del Sefior en la vida cotidiana—, el
altar mayor y la iglesia en general estuvieron decorados con lamparas. En
el altar mayor existieron lamparas con la sefial de la estirpe de los que las
donaron grabada y lamparas sin progenie. Se sabe que en 1645 existian
“cuatro lamparas de plata blanca: medianas tres y la cuarta mas pequefia.
Estan maltratadas”. Dos de ellas tuvieron que venderse —con licencia, eso
si— en 1655 con objeto de hacer las vidrieras, y quedaron las otras dos
que, segun lo anota el inventario de 1655 eran “una lampara grande de
plata, que esta delante del Santisimo, en el altar mayor con las armas de
Isasi” —que en 1668 esta colocada “ante el altar mayor”; es decir, en la
grada del altar de la cruz— y otra “lampara de plata blanca con las armas
de la casa de Elexalde”, mas pequefia —que también en 1668 esta colocada
“delante de Nuestro Sefior”; o sea, delante del sagrario que en 1664 estaba

en el altar de la cruz de la grada.

En 1665 son sustituidas por dos, que ocupan los “colaterales” del

presbiterio junto a un veldn que se instala este mismo afio de 1665 y del

7 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
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que se dice: “Tres ducados por una hacha de tres libras para el coro”. A

este conjunto se uni6 una tercera lampara “grande, que envio” alguien.

De las lamparas de Ugarte las noticias se entretejen desde 1665 hasta
1681. Estaban colocadas en los “colaterales” del coro y se encendian en las
solemnidades (“todo [...] que fuere necesario como también el aceite de los
colaterales en las festividades que se acostumbra sea a cargo del

cabildo™®®

). Solemnidades tales como la del dia de San Juan de 1669 en que
se pagan “dos reales de aceite para las lamparas de los colaterales” o las de
1670 en que se pagaron “ocho reales y treinta maravedies por tres libras de

aceite para las lamparas de los colaterales en las fiestas solemnes”.

Se sabe como eran las lamparas de Isasi y Elexalde. De la de Isasi en
1668 se dice que tiene “tres bolas grandes y cuatro pequefias, todo de plata,
con su barra de hierro en que estan” y de la de Elexalde que es “de plata
[...] con tres bolas grandes y cuatro pequefias metidas en un fierro™. La de
Isasi estuvo en la “tarima del altar mayor” hasta 1769, pues se sabe que
este aflo se gasta bastante dinero en restaurarla. Lo mismo pasa con la de
Elexalde, aunque el gasto de esta solo es de limpieza. En todo caso, en
1771 a la de Isasi le faltan “seis piezas mayores”, la de Elexalde esta a
“falta de una sortija” y hay que pagar “20 reales a Francisco de Garro por
las arafias chiquitas que sirven en la octava del Corpus”®. De los trajines
con las lamparas ha llegado una anécdota. Se cuenta en 1661 que “el
difunto cura Azaldegui” habia vendido en San Sebastian “una lampara

vieja”; pero todavia ese afio no se habia podido cobrar®’.

'8 APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
9 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
2 APEib., Cuentas de Fébrica 1765-1785, op. cit., s. f.
21 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.

111



A partir de 1899 nada se dice en los libros del archivo de aceites para
la luminaria. Puede ser que este afio se instalara el sistema para el
suministro de energia eléctrica, pero no se sabe. Lo que si es seguro es que
en 1904 la iluminacién es por suministro eléctrico; este afio, en agosto, se
pagaron “281,85 pesetas por la instalacion de luz eléctrica en la parroquia a
Isidro Gaztafiaga”; en 1905 se hace un pago por la “instalacion de un
contador eléctrico” y el “suministro de luz” se paga mensualmente, como
queda constancia que se hace hasta 1933, y se desembolsan “15 pesetas por
dos lamparas nuevas”; en 1908 se pagan “242,15 pesetas por dos lamparas
nuevas”, de las cuales “60 pesetas de donativo del cabildo para las nuevas
lamparas” que, probablemente, se colocarian en el coro. Si se quiere saber
si habia méas lamparas habra que esperar hasta 1924, afio en que se produce
un gasto “por facturas de Zubizarreta y Zamacola por material eléctrico e

instalacion de la electricidad en las arafas”, sin duda, del coro.

1.2. Vidrieras

Las vidrieras son para embellecer la luz, Y en San Andrés también la
iluminacion estaba tamizada por los colores de seis vidrieras que se sitlan a
ambos lados de las paredes del edificio y dos por cada uno de los tres
tramos. Las del primer y segundo tramo son de medio punto y las del
tercero estan apuntadas y con arquivoltas de caracter gotico. En el centro de
la fachada este, sobre el coro, hay también un roseton. Las del segundo y
tercer tramo son de doble luz, biforas o gemelas, divididas por una delgada

columna. La del ultimo tramo, lado de la epistola, es original del siglo XV1I.

Se sabe que en 1655 se vendieron dos lamparas “para hacer las

vidrieras”. Se sabe también que la construccion de las vidrieras continla en
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1658 y que las obras se concluyen en 1661. Para ello, este ultimo afio, “un
arriero trajo dieciséis docenas de panes de vidrio, a veinticinco reales la
docena, méas dos quintales de plomo labrado, a cuatro ducados el quintal”,
para “las vidrieras de dos ventanas”. Hecho lo cual se pagan “cuatrocientos
reales de plata [...] por la manufactura de trescientos cuarenta palmos de

vidrieras” al oficial que lo hizo, que era de San Sebastian®.

Las vidrieras del primer tramo de la iglesia estaban terminadas para
1757, pues este afio se paga “a Burgoa por diferentes barretas para las
vidrieras nuevas de las ventanas de la iglesia”. Para 1773 ya existian seis
vidrieras (se paga a “Raimundo de Zavala, vidriero, por componer las seis

vidrieras de la parroquia”)®.

De las vidrieras en el siglo XX se sabe, por ejemplo, de “2.000
pesetas de subvencion de la Diputacion para arreglo de las vidrieras del
coro”, en 1928, y de “limosnas para una vidriera en conmemoracion de la

coronacion de la Virgen de Arrate”, en 1931%°.

2. Coro para el Oficio Divino

El Oficio Divino o Liturgia de las Horas es el rezo litdrgico dispuesto por
la Iglesia para todos los fieles, incluso para los nifios. En San Andres, en
1907 se compraron “100 libros para Visperas de los nifios”®. Esta
recomendacion de que todo el pueblo participe tiene su fundamento en que

la Liturgia de las Horas, como las demas acciones litlrgicas, no es una

22 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
28 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
2 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
> APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936. op. cit., s. f.
% bid., s.f.
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accion privada, sino que pertenece a todo el cuerpo de la Iglesia. Cuando
los fieles se rednen para celebrar la Liturgia de las Horas visibilizan a la
Iglesia que celebra el misterio de Cristo. En fin, la oracion de las horas se
propone a todos los creyentes en Cristo. Pero a los ordenados, que expresan
de modo especial a Cristo Sacerdote, y a los consagrados por votos
religiosos, que sirven peculiarmente a Dios y a la Iglesia, se urge esta
oracion por su valor y dignidad, asi como por su conveniencia pastoral
ascética. De ahi (1646): “Que en tiempo de los oficios divinos y su sermoén
ningun eclesiastico se esté en corros y calles publicos sin entrar en la

iglesia dando mal ejemplo y escandalo, a no ser que con causa legitima”?’.

Es esta del Oficio una practica antiquisima para hacer realidad el
mandato del Sefior de que su Iglesia es Iglesia en oracion sin interrupcion.
En el Oficio Divino la Iglesia entona el himno de alabanza a Dios Padre
que introdujo Jesucristo. Es un himno que la Iglesia ha mantenido a lo
largo de los siglos dotandolo de una variedad y rigueza que no tiene
parangdon en ningun otro &mbito religioso. Su inspiracion unificadora esté
en Cristo, de tal suerte que cuando se reza el Oficio las voces de los orantes

resuenan en Cristo y su voz en los orantes.

Independientemente de que existen testimonios que ponen de
manifiesto que en la primitiva lIglesia los fieles solian dedicarse
individualmente a la oracion a determinadas horas del dia, con el tiempo se
fueron destinando tiempos especiales para la oracion comdn, tales como la
primera y la ultima hora del dia y otras horas que se veian tambien
reflejadas en el Nuevo Testamento (Mc 15, 25; Mt 27, 45-46 y par.; Hch 3,
1; 10, 9. 30-31). Tal oracion, realizada en privado y en comdn, fue

configurando la Liturgia de las Horas u Oficio Divino. Y, poco a poco, fue

2T APEib., Capitulos y Estatutos del Cabildo Eclesiéstico, op. cit., s. .
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enriqueciéndose con lecturas, salmos, himnos y oraciones de alabanza y de
suplica. En definitiva, conformando la oracion que la Iglesia realiza con

Cristo y que a él dirige como intercesor ante el Padre, y a imitacién suya.

La finalidad del Oficio Divino es santificar el tiempo rezando las
horas en su momento correspondiente. Asi, partes del Oficio son las Laudes
0 alabanzas matinales, a primeras horas del dia; Tercia, Sexta y Nona,
horas menores, hacia las nueve, las doce y las quince horas,
respectivamente; Visperas, al caer el dia o concluir el trabajo; y Completas,
la breve oracion para el momento de acostarse. La llamada Hora de
Lecturas es una oracion nocturna que solo la rezan durante la noche
—nhacia la una o algo después— los contemplativos y que, por su caracter
nocturno, se le llama Maitines de primero, segundo y tercer nocturno. Los
maitines, como puede observarse, conservaban su caracter de vigilia
nocturna, mientras que las Laudes tenian su relacion con la hora matutina,
siendo la expresion litargica del sentimiento de jubilo, alabanza y gratitud a
Dios en el momento del renacimiento de la vida. Las Visperas, por su parte,
son el canto de gratitud de la Iglesia al acabar la jornada, a la puesta del sol
y cuando en las casas se encienden las luces. Son a la tarde lo que las
Laudes a la mafiana. De que ambas horas se celebraban diariamente en las
principales iglesias de Occidente hay testimonios en los siglos IV y V y

también en 1706 en Eibar, pues se ordena que todos los dias

de guardar y las primeras Visperas de festividades de segunda clase todos
los ocho [beneficiados] hayan de asistir con sobrepelliz a cantar las
Visperas y Completas con el organista y todos los dias feriales que no
fueren de precepto, asimismo, sin sobrepellices asistan los ocho

beneficiados a cantar las Visperas con 6rgano y rezar Completas®.

2 bid., s. f.
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En otro orden de cosas, dado el carécter del rito denominado,
precisamente, Liturgia de las Horas, no resulta extrafio que en el coro o
presbiterio de San Andrés existiera un reloj y una campana: el reloj para
ordenar las horas y la campana para ordenar la asistencia y participacion.
Puede saberse que asi era, porque en 1759 *“se compone el reloj del coro
que estaba descompuesto y [...] su péndola”; en 1767 “Apellaniz compone
el reloj y la campana del coro”; y en 1772 se pagan “dieciséis reales por un

mazo de alambre para la campanilla del coro, y jornal”®.

2.1. Los libros de coro

El cambio méas importante experimentado por el Oficio Divino es el de
poder celebrarlo en privado. El libro para la celebracién en privado se
Ilama Breviario, y no va mas alla del siglo XI. Poder no celebrarlo en el
coro supuso que hubiera que simplificar los libros de coro, enormes,
abundantes y autenticas joyas, que a partir del siglo XII se adornaron con
decoraciones de gran belleza en esos miniados que, primero, fueron obra de
especialistas miniaturistas de las escuelas monasticas y, mas tarde, de otros
artistas. Los breviarios también se beneficiaron del arte singular de la
miniatura litdrgica. Y no desentonaban cuando, por razén de poder
disponer de ellos mas rapidamente por ocasion de viajes, se fijaban al atril
del coro con cadenas. El inventario de 1740 habla de ello: “Dos atriles

grandes, en cada uno de ellos un cuerpo con sus cadenas”®.

De los libros de coro se puede saber, ademas, que en 1757 se

pagaron “quinientos reales por un libro nuevo que contiene misas y oficios

? APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
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de santos” y que, como se sefiala en nota marginal, es de “canto llano”; en
1759 se gastan “setenta y cinco reales por los pergaminos para un libro de
canturia de diferentes Oficios que hacen falta en el coro”; en 1762 se pagan
100 reales “por la conduccion del libro de canturia desde Aranzazu, [el]
importe de media arroba de buen chocolate labrado que hacemos de regalo
a Francisco de Aguirre [y] por el trabajo de un libro de canturia nuevo™;
en 1769 se gastan “sesenta reales por escribir un libro de canto llano, misa
y antifonas de la Concepcion”; en 1771 se trajo de Madrid “un diurno para
el atril del coro” y se pagaron “cuarenta y cinco reales a Fray Paulo de ....
por escribir y trasladar misas propias y antifonas en canto llano™**; en 1883
se compra “un diurno coral”; y en 1895 se compra un “diurno para el

coro™®,

De este material lo que quedaba en 1920 era, como se dice, 18
grandes libros en pergamino con magnificas y solidas tapas, copias de una
idéntica coleccion que existe en la catedral de Toledo y regalo del eibarrés
D. Pedro de Ifarra, dignidad de la misma santa Iglesia; constituyen una
hermosa coleccion de canto llano. Su contenido es el siguiente (fueron
regalados en 1673): I-Tomo, misas, propio de tiempo, desde adviento a
sdbado santo; I-Tomo, misas, propio de tiempo, desde resurreccion a
adviento; I-Tomo, misas, propio de santos, de todo el afio; I-Tomo, misas,
propio de algunos santos; I-Tomo, misas, comdn de santos; I-Tomo, misas,
de varios tonos, y de difuntos; I-Tomo, misas, Oficio de difuntos; I-Tomo,
contiene Oficio Divino, Maitines y demas horas, desde dominica de
adviento hasta semana santa. Su masica estd escrita en una sola linea, su
tipo es del siglo XIV; I-Tomo, Oficio de semana santa; I-Tomo, con una

misa de canto llano; I-Tomo, Visperas, propio de tiempo, de adviento a

%1 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de fabrica 1765-1785, en op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de fabrica 1879-1936, en op. cit., s. f.
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sdbado santo; I-Tomo, Visperas, propio de tiempo, de resurreccion a
adviento. Contiene ademés Maitines y Oficio Divino, Visperas de
festividades principales, y ant, ad Mag. de todas las dominicas y ferias.
Ademas el Oficio de misa de septem dolorum B. V. Mariae; I-Tomo,
Visperas, comun de santos; I-Tomo, Visperas, propio de santos de 30 de
noviembre a 27 de marzo; I-Tomo, Visperas, propio de santos de 25 de
julio a 23 de noviembre; I-Tomo, Visperas, de una semana entera con sus
ferias; I-Tomo, Oficio completo de semana santa. De D. Pedro de Ifarra, el
donante, hay otra noticia en el archivo parroquial. En efecto, es de 1682,
casi diez afos después de su donativo, una “requisitoria del cabildo sobre
pago de misas atrasadas de la capellania de Pedro LoOpez de Ifarra,

candnigo de Toledo™.

2.2. El 6rgano

El 6rgano es el mas antiguo de los instrumentos de tecla. EIl sonido se
obtiene cuando al pulsar las teclas los tubos se abren y permiten el paso del
aire que produce el sonido. El aire pasa por tubos de diferentes longitudes,
lograndose generar los distintos sonidos. Tiene diferentes registros o
sonidos y se maneja mediante uno o mas teclados para tocar con las manos
y otro consistente en unos pedales en la parte inferior. Los registros se

accionan mediante unas palancas al alcance de la mano del organista.

Del aire, que se suministraba por medio de fuelles movidos a mano

se habla en 1671 y 1885, en ambas ocasiones para consignar una partida de

135

dinero pagada “al de los fuelles —en el organo de Arrate” o0, mas

¥ APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 6.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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concretamente, “sesenta y seis reales por la asistencia que hace en alzar los

"36__

fuelles del érgano . De los fuelles en general se habla en 1779, pues

“Juan de Azpiri compone los fuelles del 6rgano™ y de 1922 a 1925

;;38; es

indirectamente, pues se habla de “suministro de fuerza para el érgano
decir, para los fuelles. Aunque en la iglesia de San Andres la electricidad
estaba instalada para 1905, de que fuera aplicada al 6rgano nada se sabe

hasta 1922, cuando se instalé el 6rgano neumatico actual.

Como muestra del papel que el clave —o los claves, pues hubo
dos— desempefio en el siglo XVIII en San Andrés, reténganse estas
informaciones del archivo: de 1756 a 1776 en ocho ocasiones hay que
desembolsar diferentes cantidades de dinero para cuerdas y martillo de
clavicordios, que se entregan al organista. Es de sefalar que en 1757 se
pagaron 300 reales por un clavicordio para “las funciones que se ofrecen en
esta parroquia”®. La dltima informacién es 1776 (se paga “a Simén de

Echevarria, sacristan-organista, por cuerdas y alambres para el clave™®).

Hubiera o no otro drgano, lo cierto es que en 1661 se esta instalando
un nuevo organo en la iglesia. Las obras, sin embargo, no estuvieron
acabadas del todo hasta 1667 (24 reales “que costé la colacion y regalo” a
un tal “padre fray Joan”; y otra cantidad “a fray Joseph de Echevarria, que
trabaja cinco meses, y a su sobrino, Ventura de Echevarria, seiscientos
setenta y cuatro reales por sesenta y cuatro dias de trabajo. [...] Mas
noventa y seis reales en dos camisas, dos balonas y un pafiuelo que mandé
el fraile, porque este Juan no llevaba otro salario”). El visitador estamp6 su

firma en el libro de cuentas —el 27 de noviembre de 1667—, tras que “vio

% APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
%" APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
% APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
¥ APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
“0 APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
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las cuentas en este libro puestas del 66 y 67 de los gastos que se han
causado en el dicho afio 67 en el 6rgano de dicha iglesia, las cuales aprobd
y dio por buenas”. Alguna mejora debid introducirsele al érgano con
posterioridad, pues en 1669 se dice que se gastaron “diez reales que costd

la licencia de promision por lo que se le afiadio al 6rgano”™*.

Practicamente en un siglo no es revisado. Asi, hay que esperar a
1757 para saber que este afio se desembolsan “ciento cincuenta reales
dados a Teodoro, maestro organero, vecino de Elgoibar, por cinco dias que
ocupo en apear, refinar y componer todos los registros del érgano y sus
fuelles, y gasto de posada™?. Diez afios después —en 1767—, hay otro
gasto, porque estuvo en Eibar “Lorenzo de Arrazola, maestro organero,
vecino de Ofate, que fue llamado por el cabildo para reconocer el érgano.

Y estancia en la posada”*

. 'Y, nuevamente, hay que esperar mas de un siglo
—hasta 1892— para ver que se paga “a los sefiores Inchaurbe por su cuenta
del 6rgano” y en 1899 “a los hermanos Huerta por unos trabajos en el
6rgano”. De 1905 a 1908 sufre tres intervenciones de cierta envergadura.

Lo que propicia la adquisicion de uno nuevo™.

Pero volviendo al decano. Salvo que hubiera otro 6rgano mas
antiguo y en uso en el interin de las obras del nuevo del siglo XVII, no es
imposible que lo fundamental del nuevo Organo estuviera ya disponible
para su uso litdrgico en 1663: el organista de este afio, Francisco de Ucinza,
recibe 610 reales del diezmo parroquial “que se le da por el tafier del

drgano”).

*! APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
2 APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
** APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
“ APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.

120



Dejando aparte otros datos sobre los organistas, en 1752 la plaza esta
vacante, y se abren oposiciones para cubrirla. Se elige como examinador de
los organistas a Joseph de Aramburu, a quien por su trabajo se le pagan 75
reales, aparte del viaje, pues la fabrica paga “treinta y ocho reales a Andrés
de Acha por el viaje de Pamplona para traer al organista”. Este afio se
consignan también en el libro de cuentas de fabrica “cuarenta y dos reales

por el gasto que se hizo en la oposicion de los organistas”.

Gana la plaza Simén de Echavarri, a quien en 1757 se le paga una

cantidad “por lo que tiene trabajado en traduccion a canto de organo

1145

diferentes glorias y credos para el coro”™™. Su esposa, por otra parte,

interviene en la parroguia como costurera. Estas actividades de su esposa lo

promueven al cargo de sacristan (en 1771 se da algun dinero “a D. Simén

1746

de Echevarri, organista, como a sacristan electo”); pero su nombramiento

como tal no es oficial hasta 1777. En efecto, el 13 de mayo de 1777

el Sr. Bardn, D. Juan Carlos de Areizaga, coronel de los reales ejércitos,
gobernador de la plaza de Fuenterrabia [...], vecino de esta Villa y patrono
por merced real de la iglesia parroquial de la villa de Eibar [...]. Toca y
pertenece al Sr. compareciente nombrar curas vicarios, beneficiados,
capellanes y otros ministerios de la expresada iglesia y su aneja. Por tanto,
usando de su derecho en la mejor via y forma que pueda y debe, nombra
por organista y sacristan lego de la citada iglesia parroquial de dicha villa
de Eibar a D. Simon de Echavarri, para que ahora y mientras fuere la
voluntad del sefior otorgante pueda servir y sirva dichos empleos,
percibiendo las rentas y emolumentos que en el dia estan consignados

para su dotacion...*’

** APEib., Cuentas de Fabrica 1738-1764, op. cit., s. f.
“® APEib., Cuentas de Fabrica 1765-1785, op. cit., s. f.
" APEib., Nombramiento de Sacristan Organista 1777, en AHDSS, sig. 2055 / 002-01, s.f.
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Al menos hasta 1785 Simon de Echavarri sera el organista de Eibar.
Y, segun parece, le sucedio D. Agustin Alberdi hasta 1794. De este
ninguna otra cosa se sabe. Simplemente, su nombre aparece en la solicitud
que en 1794 dirige un organista de Renteria —Domingo Maria de
Murguia— al ayuntamiento de Eibar para cubrir la plaza de organista que
en ese momento estaba vacante. Como el mismo solicitante dice, en 1791
le habian “agregado la Maestria de Escuela”. Y afiade: “Habiendo tomado
noticia de estar vacante el érgano de su parroquia, [...] rendidamente
suplica se sirva conferirle dicho empleo de organista con los agregados de
sacristia y serora, segln gozaba D. Agustin de Alberdi”*. Nada mas se
sabe de él. Lo que si se sabe es que el cargo era carga. Segun se dice en

1761, el organista debia

celebrar todos los dias en comunidad misa cantada pro populo
acompafiada de 6rgano sin diaconos y a hora sefialada; celebrar todos los
sadbados del afio misa cantada con la misma asistencia del cabildo y
organo y hora sefialada; todos los dias del afio debe y asiste todo el
cabildo a Visperas y Completas, que se cantan acompafiadas de 6rgano,
segun clase del dia; todos los sabados y festividades de Nuestra Sefiora,
de San Andrés, su patrén, San Juan Bautista y San Sebastian se canta por
dicho cabildo completo la Salve acompafiada de drgano; Canta dicho
cabildo acompafado de 6rgano la Hora de Tercia todos los dias de

precepto y en los demas que el pueblo celebra por devocion®,

y otras, como la intervencion durante las ofrendas de difuntos y en Arrate o
las del Oficio Divino, salves y misas. En todo caso, en la siguiente escritura

de 1677, hecha por el constructor del érgano, el eibarrés Fray Joseph de

8 APEib., Solicitud del Organista de Renteria, Domingo Maria de Murguia, Solicitando el
Cargo Dejado Vacante en la Iglesia de Eibar 1794, en AHDSS, sig. 2061 / 022-00, s. f.
“ APEib., Relacion de Beneficiados Existentes..., op. cit., s. f.
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Echevarria, a peticion del ayuntamiento, se establecen las bases sobre las

que han de concertarse los acuerdos para la organistia de Eibar. Dice:

Las capitulaciones del 6rgano de la iglesia mayor de San Andrés han de
ser en la manera siguiente, segiin que en otras ciudades y villas estan
establecidas para mayor seguridad de su asistencia, asi para el culto
divino como para la permanencia de un érgano gque con tanta vigilancia y
gasto se ha fabricado en honor y gloria de Dios: Primeramente, [...]
componen cien ducados de renta en cada un afio para el organista que ha
de ser y fuere en tales efectos, seglin que a la noble Villa le pareciere para
su cumplimiento; el dicho 6rgano ha de ser presentativo y no colativo y ha
de hacer la presentacion para los afios que pareciere a los presentantes y
gue son justicia y regimiento de la dicha Villa con comunicacion de la
Villa en su ayuntamiento, y llevarse por concurso y darsele al més
benemérito; y para la opcién se despacharan edictos con un mes antes que
se le acabare el tiempo al presentador para que dentro de veinte dias
acudan a oponerse y el tiempo restante se les asignara para el examen; y
sefialado dia fijo, es traido examinador a costa de la fabrica y con el
parecer de tal examinador se hace la presentacion en la forma dicha;
ningun beneficiado a ser organista presentado, y si sucediere algun
organista entrase en beneficio, luego que llegare su tanda que quiera o no
quiera serlo, ha de ser visto quedar vaco el dicho 6rgano, y se despacharan
edictos para la opcion. Et ceteris paribus los naturales de la Villa han de
ser preferidos y los eclesiasticos a los seculares, y esto se entiende siendo
iguales en la ciencia. El organista ha de tener obligacion de tafier el
organo todos los domingos y fiestas en que da permiso la Iglesia a misa,
Tercia y Visperas y otras horas si se ofreciere y también los otros dias
clasicos y dobles mayores y a la Salve y misas de Nuestra Sefiora de todo
el afo los sabados. Que en Arrate haya de tafier el érgano la vispera de
nuestra Sefiora de septiembre a Visperas, Salve y dia de la Cofradia. El

organista, si dejara de tafier por sus fines particulares los dias referidos y
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no teniendo excusa legitima de enfermedad, ha de ser multado en dos
reales en cada Oficio, a saber: a misa dos, a Visperas dos y lo mismo a
Tercia y Salve, y al cabo del afio se le descontaran y seran para el gasto
del examinador y otros del mismo o6rgano. El organista ha de tener a su
cuenta quien entone los fuelles, segin que se hace en otras partes. El
organista no tendra obligacion de acudir al coro mas de los dias sefialados
en los que se tafie el érgano [...], si no es que el cabildo de la dicha iglesia
quiera ajustarse con el dicho organista para las deméas funciones. El
organista tendra obligacion de ensefiar a cantar canto llano a los de orden
sacro que quieran aplicarse, mas a los demés no tendra dicha obligacion
sin que le paguen su trabajo. En todas las presentaciones que se hicieren
se han de insertar estas capitulaciones y se ha de obligar el presentado a
su cumplimiento. Este es mi parecer debajo de la correccion de esta Noble
Villa. Y, como el menor hijo de ella, he obedecido en hacer dichas
capitulaciones para la consumacién de ellas y para que el culto divino se
haga con la asistencia divina. Eibar, 15 de julio de 1677, fray Joseph de

Echavarria®,

Del 6rgano de fray Joseph nada mas se sabe, salvo que en 1884 se
gasta una cantidad por “arreglo del atril del érgano” y que en 1921 se
pagaron al sacristan “25 pesetas “por desmontar el 6rgano viejo”. Si se
sabe, sin embargo, quién fue el ultimo organista titular que peled con él. En
efecto, en 1918 se paga una “factura al organista Isaias Hernando”. Fechas
en las que estd en marcha la operacion de adquisicion de un nuevo Organo.

En efecto, el 7 de noviembre de 1916,

la comision que suscribe, queda a V. profundamente agradecida por el
donativo con que ha contribuido a la proxima realizacion de nuestro

constante anhelo de poseer un organo que respondiera a la esbeltez de

%0 APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
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nuestra iglesia parroquial y a la magnificencia de los cultos que en ella se
celebran. Decidida ya la comision a adquirir el nuevo 6rgano, tendra sumo
placer en tenerle a V. al corriente de cuanto digno de comunicarse ocurra
hasta su colocacion definitiva y admitird gustosa cuantas advertencias

crea conveniente hacerla.

Dentro de esa estrategia, en 1918 se desembolsan “8 pesetas por las
fotografias del 6rgano”; en 1917 se hizo una camparia para “sacar dinero
para el 6rgano”, después que se pagara “en diciembre un viaje de la
comision para ver un organo”; en 1920 se paga el “viaje del organista para
asuntos del 6rgano”, asi como un “viaje de la comision [en junio] a firmar
el contrato del o6rgano [...] y pago del primer plazo del 6rgano”. Para este
momento ya se habia hecho, para informacion del pueblo, un “cuadro para
el proyecto del 6rgano nuevo”. En 1921 el organista y la comision viajan
de nuevo “para resolver detalles”. En este momento, segun consta, la

“existencia para la construccion del 6rgano es de 18.436,27 pesetas”.

Por supuesto, no bastaban; pero el 25 de mayo de 1922 se lleva a
cabo la “inauguracion del grandioso 6rgano de la parroquia de San Andrés
Apo6stol, de Eibar. Construido por la Casa Melcher, Mar & C."*. Begofia-
Bilbao”. Melcher, Mar & C."*. Cuando se inaugura el 6rgano de San
Andres, el 25 de mayo de 1922, festividad de la Ascension del Sefior, a las
diez de la mafana, después de la bendicion solemne del nuevo organo se
cantd con acompafiamiento del mismo la “Missa in honorem SS. Sindonis
D. N. J. C., a cuatro voces de I. Mitterer. Las variables de la misa fueron en
gregoriano y predico el cura parroco de la misma, Dr. D. Eugenio Urroz
Erro. Durante el ofertorio, D. Eduardo Gorosarri cantd el Panis angelicus,
de C. Franck. Terminada la misa, se enton0 el Te Deum, interpretando el

coro el de P. J. Jos. Vranken, a cuatro voces.
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La “gran audicion de érgano” tuvo su organizacion: “A las tres de la
tarde se dara principio al acto con unas breves palabras de salutacion por el
parroco-arcipreste, Dr. D. Eugenio Urroz Erro, y con el cantico tradicional
a la B. V. M. de Arrate (Arrateko zelaiko), arreglado para coro, pueblo y
6rgano por D. Policarpo de Larrafiaga, acompafiando D. Juan Guisasola, de
Eibar. El programa de la audicion se conserva en el archivo. Es de sefialar,
asimismo, que con motivo de la inauguracion del érgano se publico junto
con el programa de actos una descripcion detallada de las caracteristicas del

nuevo Grgano.

Para finalizar este apartado, no estard de més recoger las noticias del
archivo referentes a los armonios de la parroquia de San Andres, porque, en
definitiva, estos no son sino un 6rgano pequefio —parecido al piano e
inventado en Francia en el siglo XIX—. Consiste en un fuelle movido por
pedales que se accionan con los pies; el aire asi producido hace vibrar las
lenguetas y sonar al armonium. Tradicionalmente, ha sido usado para
acompanar el canto religioso e interpretar masica sacra. Como el érgano,
tiene registros, aunque su timbre es menos rico y de menos extension
sonora que los del 6rgano. En ocasiones, dispone de un mando que activa la
expresion regulando la expulsién del aire del fuelle y de uno o dos
acoplamientos que funcionan mecanicamente y sirven para producir notas
adjuntas en la octava. El alto costo de su mantenimiento ha propiciado su
sustitucion por organillos electrénicos cuya gracia no es parangonable a la

del armonium.

En la parroquia de San Andrés ya habia un armonium para 1884,
pues este afo se paga una cantidad “por traer y llevar el armonium por San
Juan”; en 1891 se dice: “550 pesetas: Importe de un armonium, comision,

porte y funda”; en 1909 hay un pago por “arreglo del armonium”; en 1912
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se dice: “235 pesetas a Erviti por armonium” y “100 pesetas de donativo
para el armonium”; en 1917 se gastan “12 pesetas por afinacion del
armonium”; en 1923 hay un “arreglo del armonium”; y en 1931 se paga por

la “reparacion de dos armoniums”.

2.3. El coro de tiples y el coro parroquial

Schola cantorum (coro o capilla de musica) es una locucion latina que
significa agrupacion de cantores. La primera agrupacion de cantores
litdrgicos que se conoce fue fundada en Roma por el Papa San Gregorio
Magno a fines del siglo VI con la mision de conservar los principios del
canto litargico. Con el paso del tiempo, se fueron incorporando otros
intérpretes; pero su funcion litdrgica ha permanecido invariable. Su
ministerio liturgico consiste en ser lazo de union entre el sacerdote y el
pueblo y servicio y ayuda de los fieles con objeto de que estos participen
més plenamente de la accién sagrada. Desde un punto de vista técnico, su
mision es interpretar ajustadamente las partes que le corresponden segun
los distintos géneros de cantos y, sobre todo, promover la participacion

activa y bella de los fieles en el canto.

Una schola cantorum existia en la parroquia de San Andrés ya para
1559. Estaba formada por clérigos. Y, seguramente, por clérigos
exclusivamente. Hay constancia, asimismo, de que un coro de tiples o
voces de nifios parroquial existia en 1879 en San Andrés. El Gltimo dato
documental sobre su existencia es de 1926. Sus intervenciones a lo largo de
estos afos tuvieron lugar en Eibar en las semanas santas —por lo menos—,
en Arrate —en el Arrate Eguna y en el dia de la Cofradia— y en las

procesiones del Corpus Christi de 1910 a 1912.
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De un coro de adultos varones, por su parte, la primera noticia es de
1881 y la ultima de 1931. De las intervenciones del coro se sabe que de
1882 a 1921 actuo el dia de Arrate y el de la Cofradia; de 1910 a 1926 en
las procesiones del Corpus Christi y de semana santa; en 1918 el dia de

San Blas; y en 1919 “en el triduo”, en Arrate™".

3. El coro alto y la puerta principal

A partir del siglo XVI aparecen los coros altos situados a los pies de la
iglesia. Terminaron por convertirse en un decorado espléndido sobre la
puerta principal de las iglesias. Solo la prestancia de las tuberias en la pared
frente al abside justificaria su aparicién, pues son de un atractivo

indiscutible, ademas de un elemento caracteristico de las iglesias cristianas.

Cuando se amplia la iglesia de San Andrés (siglos XVI y XVII),
arriba y abajo del lugar que hoy ocupa el coro alto zaguero, estuvo el coro
0 presbiterio. Al trasladarse este a la cara oeste —en 1643—, donde hoy se
encuentra, la zona quedo libre y, cuatro afios después, fue ocupada por el
coro alto actual y el atrium interior. El coro alto se apoya en dos pilares
cilindricos independientes (consta que, en 1646 se pag6é a Bartolomé de

Bustinduy “por abrir los dos pilares del coro™

) en los muros laterales y en
una boveda inferior con tres arcos. Debajo de el esta la puerta principal con
una fachada barroca en el exterior. En la actualidad, en la parte superior, el
coro estd decorado con la barandilla que se hizo en 1649 y que fue

restaurada en 1923 por A. Elorza y por Baglieto®,

L APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.
2 APEib., Cuentas de Fabrica 1642-1690, op. cit., s. f.
%% APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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Las obras de este coro comenzaron después de 1643y, sin duda, en
1646, pues es este aflo cuando un tal Ibafiez examina las obras de la iglesia
y la “traza del coro y puerta”. No consta que se le pagara nada, pero si que
Juan de Iturbe le dio una cena, la cual pago la fabrica. Durante este afio de
1646 se realizan simultdneamente las obras del coro y de la puerta
principal. Que este afio se esta trabajando en la puerta de debajo del coro
deja tambien constancia el archivo parroquial. Las obras del coro y de la
puerta se terminan en 1647, pues este afio se gasta en los “azumbres que se
les dieron a los oficiales cuando se acabd el coro” y en 1650 se compran

“dos bisagras para la puerta que esta debajo del coro™*,

> APEib., Cuentas de fabrica 1642-1690, en op. cit., s. f.
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CAPITULO 4

Santuario de Arrate

Aparte de lo que se habla en otros libros de esta misma coleccion®, quepa
decir que el Santuario de Arrate estd situado sobre Eibar, a una altura de
556 metros, es el mas venerado santuario eibarrés, forma parte de la
jurisdiccion parroquial de San Andrés y esta bajo la advocacion de la
Concepcion Purisima de la Madre de Dios de Arrate. La primera noticia
sobre él parece ser de 1498, el Licenciado Martin Gil lo cita en 1551° y el
archivo parroquial de San Andrés Apdstol de Eibar se refiere al mismo en
varias ocasiones, y por primera vez en 1564 sefialando la existencia de un
“Breve de Pio IV y su exequatur sobre el traslado de la festividad de

diciembre a septiembre. Riquisimo documento en indulgencias”.

Afos despues, en 1583, en el archivo parroquial se anota la
existencia de una “copia de un Breve pontificio concediendo indulgencias a
los cofrades” y en 1584 de un “testamento de Andrés de Arrizabalaga

"3 Del Breve de Pio IV se dice en

estableciendo una donacién para Arrate
1920 que existia una “copia de la bula de Pio IV y su traduccion [euskérika,
sic] hecha por el religioso agustino Fr. José Maria de Echezarreta” en 1787.
En 1649 se detecta, también por primera vez, la devocion que al santuario

se profesaba, pues en el libro de fabrica de San Andrés se dice que se pagan

! Cfr. FERRERAS ORBEGOZO, J. M., Religiosidad y Santuarios de Eibar (pp. 107-121) y
Ritos funebres en Eibar y Aginaga (pp. 33-54).

2 Cfr. ACCa, sig. 252: Libro de Visita del Licenciado Martin Gil 1551.

® APEib., Inventario del Archivo de la Iglesia Parroquial..., op. cit., p. 25.
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tres reales a una mujer por traer ochenta reales de plata “que vinieron para
Arrate y la alumbraria del altar de la Concepcién®’; méas tarde, en 1775, se

funda una memoria por parte de un vecino de Elgueta’.

1. El 6rgano

En 1885 existia un 6rgano de tubos en el santuario. Se sabe que ese afio se

paga una cantidad “al de los fuelles™®

por suministrar aire para el drgano.
Su existencia, en todo caso, quiza, sea anterior, pues se sabe que una de las
clausulas de la Concordia entre los cabildos eclesiastico y secular de Eibar
se establece que es mision del organista de San Andres “tafier el 6rgano la
vispera de Nuestra Sefiora de septiembre a Visperas, Salve y dia de la
Cofradia™’. Si estas celebraciones se desarrollaban en el mismo santuario,
como cabria suponer, habria que concluir que en el santuario existia un

drgano con anterioridad a 1706.

Sea lo que fuere, lo cierto es que desde 1880 hasta 1923 queda
constancia documental de que al organista se le pagaba algo por estas
intervenciones; incluso, en 1905 y 1921 se paga “la comida del organista” y
en 1923 la “cena y desayuno del organista”, luego en esta fecha pernocto
en Arrate, quiz4, como solia. No queda constancia si lo mismo ocurrié en
1904 con el “organista, D. Laureano Guisasola”, que actua al organo el dia
del Arrate Eguna de este afio. En todo caso, es el Unico nombre de

organista que el archivo parroquial conserve como interviniendo en Arrate.

* APEib., Cuentas de Fébrica 1642-1690, op. cit., s. f.

> APEib., Ermita de Nuestra Sefiora de Arrate. Fundacién de una Memoria Manuel de
Egocheaga, Vecino de Elgueta 1775, en AHDSS, sig. 2053 / 005-00, s. f.

® APEib., Cuentas de Fébrica 1879-1936, op. cit., s. f.

" APEib., Concordia Entre los Cabildos Secular y Eclesiastico..., op. cit., s. f.
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De este organo la ultima noticia es de 1904. Fecha en la que,
probablemente, fue sometido a alguna reparacion menor, pues consta que
solo se pagd una “comida de los organeros”. Siete afios después de esta
reparacion ya estaba siendo sustituido por otro; pero no de tubos. En efecto,
en 1911 “el organo filarmadnico Stey costd 1.200 pesetas pagaderas en dos
plazos: el primero se pagd con la suscripcion abierta a este fin en el
semanario El Eco y el segundo lo adelantd D. José Urizar, segun se ha

dejado expresado™®.

Dos arios después de la adquisicion del 6rgano filarménico Stey, en
1913, se piensa en adquirir un armonium, por lo que se abre una
“suscripcion del armonium”. Asi, sera en 1923 cuando se consigne en el
libro de fabrica “2.000 pesetas pagadas a Melcher por un armonium
Alexandre” y “64 pesetas por los gastos de adquisicion del armonium y
funda”. Para hacerse con los fondos necesarios, hubo que vender los tubos
del 6rgano primitivo. En efecto, en 1923 se ingresan “417,50 pesetas por
venta de estafio del antiguo drgano”. La historia del armonium se
interrumpe en 1932 cuando, como se sabe, hay que pagar una cantidad “por

subir y bajar el armonium para reparar”.

2. Coros

Coros de tiples y de adultos intervinieron en Arrate el dia de la fiesta y el
dia de la Cofradia desde 1880 hasta 1930. Los tiples, concretamente,
intervinieron en 1880, 1881, 1885 (fueron seis), 1886 (fueron cuatro), 1903
(con “comida de tiples de ambos dias”), 1904 (fueron tres) y 1905 (fueron

cinco). De 1906 a 1911, asi como en 1913, simplemente se constata el

8 APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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hecho de que intervinieron esos dias. De su Gltima intervencion en Arrate,

en 1916, se dice que los que cantaron fueron “seis tiples”.

Del coro de adultos puede saberse que su primera intervencion en los
dias del Arrate Eguna y de la Cofradia se produce en 1881. Salvo los afios
1884, 1887, 1888, 1892, 1912, de 1914 a 1916, 1918, 1919 y de 1922 a
1929 interviene en ambos dias. Es de suponer que interviniera, asimismo,
el dia de la coronacién (3 de noviembre de 1929), porgue, al afio siguiente

se anota una partida que dice: “Facturas del coro parroquial”.

Como anécdotas sirvan estas que conserva el archivo relativas a las
intervenciones en ambos dias tradicionales: en 1885 se pago algo “a dos
tenores y bajo por el dia de Arrate y de la Cofradia”; en 1886 se paga a “2
tenores y dos bajos”; otros afos solamente se consigna que se paga “a los
cantores” o “al coro”; en 1904 se paga al “cantor, Francisco Alberdi”’; en
1905 se paga a “dos tenores” y a “Basterra”; de 1906 a 1910 se paga a “4
cantores”; en 1911 se paga a “6 cantores”; en 1913 se paga a “4 cantores”,
en 1917 se paga “a cantores”; en 1920 se les paga una comida; en 1921

una comida y una cena; y en 1923 una comida’.

3. Coronacidn de la Virgen de Arrate

La coronacion canodnica de la Virgen de Arrate se llevo a cabo el 3 de
noviembre de 1929, previo informe laudatorio del obispo de Vitoria y por
decreto del 18 de marzo de 1929 dado en Roma. El decreto establecia que
la Virgen de Arrate fuera coronada con una *“corona aurea”. Cosa que hizo

el obispo de Vitoria, Mateo Mugica.

° APEib., Cuentas de Fabrica 1879-1936, op. cit., s. f.
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Este libro empieza en el afio 1485 y termina en 1936. Y lo hace revisando
los archivos parroquiales de Eibar, que se custodian en el Archivo
Historico Diocesano de San Sebastian. De todo este tiempo solo se conser-
van folios sueltos, a veces desordenados, siempre quemados y con huellas
del agua, la arena y la tierra que apagaron las llamas. A pesar de todo, es
un patrimonio inmaterial que es necesario conservar, como lo requiere la
Convencién para el patrimonio inmaterial. Y la iglesia, de la que también
hablan, es un patrimonio material excepcional y necesitado de proteccién

El Centro UNESCO de San Sebastian al presentar este libro y los otros de
esta misma coleccion dedicados a sacar a la luz las riquezas del Pais Vasco,
persigue animar a los Animadores UNESCO y a los participantes en ese
Curso a Distancia para la Formacion de Animadores UNESCO (CDFAUN)
que implementa en el mundo el Centro donostiarra desde hace casi, ya,
veinticinco afios, a que realicen en los dmbitos de su influencia el esfuerzo
que reclaman tanto la Convencion sobre la Proteccién del Patrimonio
Mundial, Cultural y Natural (UNESCO 1972) como la Convencién para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial (UNESCO 2003).

Y es que, como dice la Convencion de 1972, el patrimonio cultural y el
patrimonio natural estan cada vez mas amenazados de destruccion, no sélo
por las causas tradicionales de deterioro, sino también por la evoluciéon de
la vida social y econémica que las agrava con fenémenos de alteraciéon o de
destruccion atin mas temibles. En todo caso, reconoce también, el deterioro

o la desaparicion de un bien del patrimonio cultural y natural constituye
un empobrecimiento nefasto del patrimonio de todos los pueblos del
mundo
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